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Fundamentacion

En la presente planificacion nos proponemos dar una pequefia introduccion al mundo de
la filosofia.

Lo primero que nos viene a la mente es la cuestion de: ¢qué puede servir como
introduccidén a una carrera como filosofia? De cualquier modo es una pregunta que solo
encuentra respuesta en la accién misma, es decir, en los momentos aulicos, en el
intercambio con los alumnos, en la construccion situada de una comprension de lo que
puede significar la filosofia para un colectivo de personas determinado.

Esto antes mencionado que al parecer muestra los limites que puede tener nuestra
propuesta puede servir, sin embargo, como guia de la misma. Consideramos, como
equipo, que la filosofia tiene un plan, un sentido, un nacimiento posicional, historico.

La filosofia es un plan, es una estrategia para sobreponerse a las exigencias de los tiempos.
Encarna la voluntad de los pueblos de perpetuarse en el tiempo, de existir y hacerlos de
la mejor forma posible.

Es un saber dotado de sentido, “sentido” en su doble significado. Primero, como una
construccion cultural cuyo uso, valor y reglas se encuentran determinadas por la sociedad
que le da origen. Y por otro lado, el sentido comprendido como el sentir de un pueblo, de
afrontar sus problemas, resolverlos y poder tener una existencia mas auténtica y feliz.

Por ultimo entendemos la filosofia como una posicidn, la cual es tomada por los grandes
referentes de la disciplina. Partimos del principio de a priori antropoldgico trabajado por
A. Roig (Teoria y critica del pensamiento latinoamericano), donde se postula que todo
pensamiento y su consecuente afirmacion se hace siempre desde algun lugar, es decir,
desde cierto posicionamiento metafisico, moral, antropoldgico, etc.

El disefio de esta secuencia pedagdgica se orienta por las primeras practicas filosoficas,
los problemas y el didlogo como forma de busqueda de respuestas. Didlogo entre los
alumnos, entre alumnos y docentes y, por ultimo, con grandes pensadores de la historia
de la filosofia.

Objetivos generales:

Conocer los conceptos y problemas propios del saber filosofico
- Reconocer las preguntas filoséficas de las preguntas cientificas y/o sociales.
- Vincular la problematizacion y critica filosofica con el mundo actual.

- Adbvertir la relacion especial entre la filosofia como una praxis de vida y un saber
construido a partir de la misma

Objetivos especificos:

- Adquirir un lenguaje preciso sobre el que discute y argumenta la filosofia.
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- Visualizar en las problematicas sociales las perspectivas que el saber filoséfico
desde sus diferentes disciplinas aporta para comprender los conflictos.

- Comprender las diferentes posiciones adoptadas referidas al problema de lo que
es la filosofia.

- Entender la composicién de la Universidad.

- Interiorizar ciertas practicas institucionales importantes para la vida universitaria.
Organizacion de Contenidos

Unidad I: El problema de la definicién de la filosofia.

Los tres elementos que mueven a filosofar: el asombro, la critica y las situaciones
limites. La particularidad de la pregunta filoséfica. Una lectura psicoanalitica del
significado etimoldgico de la palabra filosofia. El problema de una filosofia nuestra.

Un acercamiento a la Etica.
Bibliografia

e Avristoteles. (1985) Etica Nicomaquea. Etica Eudemia. Editorial Gredos, S. A.
Madrid, Espana.

e Cortina, A. y Martinez Navarro, E. (2001) Etica. Ediciones Alcal, S. A.
Madrid, Espafia.

e Garcia Astrada, A. Introduccion a la Filosofia. Multi Editora, Cdrdoba,
Argentina.

e Lyotard, J.F. (1989) ¢Por qué filosofar? Ediciones Paidos Ibérica S. A.,
Barcelona.

e Roig, A. A. (2004) Teoriay critica del pensamiento latinoamericano. Edicion
a cargo de Marisa Mufioz, con la colaboracion de Pablo E. Boggia. La presente
edicion digital, actualizada por el autor, se basa en la primera edicién del libro
(México: Fondo de Cultura Econémica, 1981) y fue autorizada por el autor
para Proyecto Ensayo Hispanico y preparada por José Luis Gomez-Martinez.
Capitulo 1

Unidad Il1: La Universidad Nacional de San Juan y la Facultad de Filosofia,
Humanidades y Artes.

Organigrama. Autoridades. Co-gobierno. Las tres funciones centrales de la
Universidad: Docencia, Investigacion y Extension.

Bibliografia
Videla, J. R. Documento de catedra.

Unidad I11: el problema de la Modernidad, el ocaso de la razdn europea
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Crisis de la modernidad. La filosofia de F. Nietzsche y su concepto de verdad en
sentido extramoral: expresion de la filosofia de la contemporaneidad. Critica al
progreso en la Ciencia y al lugar del Hombre en la Naturaleza.

La “posicion” del pensamiento. La filosofia como normatividad. El “a priori”
antropoldgico.

El mito de la modernidad y Latinoamérica.

e Dussel, E. (1994) El encubrimiento del otro. La Paz, Plural editores — Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacion. UMSA

e Nietzsche, F. (1996) Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, Madrid,
Tecnos,

e Roig, A. A. (2004) Teoria y critica del pensamiento latinoamericano. Edicion a
cargo de Marisa Mufioz, con la colaboraciéon de Pablo E. Boggia. La presente
edicion digital, actualizada por el autor, se basa en la primera edicion del libro
(México: Fondo de Cultura Econdmica, 1981) y fue autorizada por el autor para
Proyecto Ensayo Hispanico y preparada por José Luis Gbémez-Martinez.
Introduccion.

Metodologia

Se prevé el trabajo con ciertos textos filosoficos que nos acercan a la nocion de lo que
son las investigaciones filosoficas, esto seria, aprender de filosofia desde sus textos.

Asi mismo, buscamos que los alumnos posean una actitud activa en el proceso de
ensefianza y aprendizaje, es a través de la problematizacion y el didlogo con los
alumnos que buscamos una construccion del conocimiento.

Por otro lado, teniendo en cuenta la realidad social del presente ciclo lectivo en
combinacién con las particularidades de nuestra facultad, creemos que es preciso
adoptar el espacio virtual como una alternativa valida y estudiar las posibles opciones
que este ofrece.

Durante el despliegue de las actividades planteadas en este contexto los profesores
tomamos el rol de Tutor on-line. Lo mismo que un profesor convencional, atendemos
a las dudas de los alumnos, corregimos sus actividades, proponemos ejercitacion etc.

La particularidad se situa en que todas estas actividades las hacemos por medio de
internet como herramienta de trabajo ya sea por medios textuales (chat, aulas
virtuales) o por medios audiovisuales (videos).

Para justificar el uso de las nuevas tecnologias en la educacion, nos posicionamos a
manera de sustento tedrico en los siguientes conceptos del aprendizaje Electronico



O iversidad Nacional do an. Z;(/// F F
Facultad de Filosofia, Humanidades y Artes H A

a- Ladenominacion E-Learning que se refiere al aprendizaje Por medio de distintas
plataformas y aplicaciones.

b- Por otra parte, encontramos lo que se denomina M-Learning (Mévil Learning)
Aprendizaje Movil que refiere al acceso a la informacion en multiples espacios
por medio de dispositivos moviles portables tales como teléfonos moviles tabletas
etc.

c- Lacombinacion de estos ultimos conceptos da origen a una nueva concepcion en
el manejo de la informacion, que trasciende al tiempo y el espacio, es llamado U-
Learning (Ubicuos Learning). EI Aprendizaje Ubicuo sirve para describir el
conjunto de actividades formativas apoyadas en las tecnologias en diversos
espacios y tiempo, es el desplazamiento del aula a un contexto no tradicional.

Concepcidn de evaluacion:

El equipo retoma la perspectiva de la evaluacion cualitativa, pues nos permite
concebir primero; la practica educativa como un proceso, esto quiere decir que nunca
nos encontraremos con un resultado final, sino con seres humanos, tanto alumnos
como docentes en constante formacion. Segundo; como algo dinamico, mentamos
con ello la compleja red de relaciones de nuestro quehacer y una perpetua lucha entre
contrarios, entre lo que hay que aprender y lo aprendido, entre las nuevas y las viejas
tradiciones, posiciones epistemoldgicas, etc.

Toda propuesta educativa tiene por objetivo un proceso de ensefianza y aprendizaje,
este proceso tiene un objeto, es decir, algo propio de nuestra cultura que
tentativamente consideramos conocimiento, un lenguaje al cual el hombre ha llamado
cientifico o técnico, en este caso el lenguaje filos6fico. Cabe aclarar que, si bien este
lenguaje ya se encuentra en la tradicion filoséfica es susceptible de resignificaciones,
neologismos, interpretaciones, etc. todo ello dando cuenta de lo dindmico de esta
praxis humana.

Santos M. A. (1988) indica que: “El desarrollo curricular, en cualquiera de sus niveles,
estd recorrido por un proceso evaluador de triple naturaleza: la evaluacion
diagndstica, la evaluacion procesual, la evaluacion de término...” Estos tres
elementos forman parte de una sola praxis, una unidad educativa, de aqui nuestra
propuesta de que en cada clase se trabajen estos tres momentos.

Por altimo, nuestra concepcion de trabajo nos enmarca en una idea sobre la evaluacion
que no solo afecta a los alumnos. En efecto, este instrumento nos sefiala las propias
fortalezas y debilidades de nuestra praxis educativa, haciendo de la evaluacion un
intercambio horizontal y de retroalimentacion. Anijovich R. (no esté la parte del libro
donde salen los datos del mismo, p. 143) explica: “Para retomar esta concepcion,
recordemos aqui, siguiendo a Black y Wiliam [2003; 2009], que en la evaluacion
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formativa las evidencias sobre los logros de los estudiantes son utilizadas para tomar
mejores decisiones sobre como continuar el aprendizaje y la ensefianza.”
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Criterios de Evaluacion:

El seguimiento y evaluacion de los alumnos durante el desarrollo del curso se realiza
en forma continua y procesual. Interesan tanto los resultados finales como los avances
y retrocesos que caracterizan los procesos de aprendizaje. Se realizan practicas de
aprendizaje grupales mediante el andlisis de textos especificos del area, andlisis y
debates entre los alumnos y docentes, investigacion escrita mediante el uso de
dispositivos y tecnologia cibernética, asi como andlisis y discusion de cortos
cinematogréficos.

Asimismo, se prevé el trabajo de lectura y debate grupal, con un posterior trabajo
escrito al finalizar cada tema trabajado, tal trabajo versa sobre las reflexiones y
debates que hayan suscitado los textos. Como evaluacion final, se propone elegir el
tema que deseen los alumnos y realizar un escrito que deberan leer y exponer.

Acreditacién

Para aprobar este cursillo de ingreso a la carrera de Filosofia, el alumno debera haber
tenido al menos el 60 % de la asistencia, todos los trabajos semanales aprobados, y el
trabajo final aprobado.

Cronograma
Lunes Martes Miércoles Jueves Viernes
Este dia son
clases de
Comprensién
01 02 03 04 05
Presentacion Unidad N 1 Unidad N 1 Unidad N 1
08 09 10 1| 11
Control de | Unidad N 1 Unidad N 1 Unidad N 2
actividad
semanal
15 16 17 18 19
Unidad N 2 Unidad N 2 Unidad N 3 Unidad N 3
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22
Control
actividad
semanal

23
Unidad N 3

24

25
Presentacion
trabajo final

26
Presentacion
trabajo final
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- ciones un khb'] de los grandes pensadmes estuviesen fundadas en sus

PROLOGO

. Lste libro es .ruto de la ;,labauon de uh_,es dlctfulaq durainte
vanus pe,uodou lectivos en la Facultad de Fﬂosotm g " Rumanidades
de 'la. 'Universidad Nacional de (“ordoba 'De esas grabaunnes fueron
supmmdds alvunas wpctacmnes y 125 1espuestds aclaratorlas a las pr ¢-
guntas formuiladas pm “los aluumos paro fue’ rcspgtado ese calacier
e exposicidn oral’y no, LSCI‘ltH que en ellas puede advertlrse Pm cler-
to ue no todos’ los. autores fueron ‘tratddo‘; Ll'l un s616 "curso. Los
capuulus de San Agustm I-Icgcl y HeulPLgu son Ll s{ntesls (IP sendos
sel_mn'mos allf di¢ tados. ‘e )

En ‘el deésariolls de lag L.lﬂSbS he’ pI‘OCUhldO SBI_ ﬁel alo que ¢on-
sidero que un curso de Tntmrluccwn a la ﬁ]oqotm debe tcmr como
pumordnl Imahdad pomblhtzu que 1os’ alumnos que recién’ 111gresan
a laF "LC"lllldd se, enfrenten’ y Vayan jamﬂnrmiudhse con 10§ Bandeﬁ
problemas ‘que’ el hombre, “a* cierto nivel ‘de su desarrollo mtelectual
includiblemente sc plantea. También he procurado que las u1te1pre1a~

propior; textos cuya lectura mvmab!emente J:acm scﬁal‘ando a mls
alumnns que aqucllos perm1ten Una ﬁ:cmprc renomda 1cIectura y pro-
funr.hzamon. En ﬁlosoﬁa esc‘uchar en forma dlrecta Ta’ palabra de 'un
pensador es a]bu absolut'unentc maoslayabie v por nada reempla:rable
Creo, mlemas que en ése “intento’ de primer, contiicto v ploglesxva ta-
nuh:mdad con los glandeq temais del pensamientd debe ponerse espu:mf
cuidado para evitar que ese intento se transforme en un subrepticio dar
al alimno uha determinada respuesta, ya elaborada y acondicionada
para su facil aceptacién. Todo escolarismo filoséfico es mortal para la
filosoffa porque falsifica lo prohl(.métlco que es lo propio de ella,
en una formula definitiva y dogmidtica.
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B INTRODUCCION A LA FILOSOFIA

Al comenzar a pensar, el hombre no debe sentirse comprometi-

sino comprometido tinicamente con la realidad misma. Pero es induda-
ble -y si no la ensefianza universitaria serfa innecesaria- que al alumno
debe instrumentdrselo de la mejor forma posible para que esté capacita-
do de interpretar, con su propio esfuerzo, esa realidad. Y para lograr
————egste objetivo debemos reconocer que no hay otrdo Instruniento. para el
pensamiento que el pensamiento mismo. Por ello es necesario hacer co-
nocer al alumno las grandes interrogaciones y las grandes respuestas
que en el desarrollo historico, el pensamiento, por intermedio de los
grandes pensadores, ha ido formulando,

. Nuestro propésito es, pues, ofrecer estas formulaciones ‘que
- . resultan paradngmat:cas en la medida que son situaciones limites que se
: le abren al pensar en su derrotero y que comg tales constituyen coyun-
turas ineludibles en Ja presente altma de los uempos En medijo’ dc ellas,
con ellas y contra e]las se lieva a cabo la gran tarea del hombrc que €5
el filosofar. Esta actitud inicial de apertura critica hacm Ios grandes
pcnsadores que en el fondo no son sing, eslabones del gmn proceso del
pensamiento humano tiene para nosotros amencanos un hivel adn
mayor de rad1cal1dad TPorque sies cierto’ que debe tener vahdez genera]

.

’!

con ninguna respuesta ni con ninguna mterpretacmn en el caso del
americano, esa validez tiene un fundamento .afin.més profundo pofqie
ninguno de los mornentos de aguel ploccso nos pertenece ni puede
_ identificarse con lo americano, El Jhombre americano se ‘siente extran-
i Jero frente a toda’ forma, cultural y nada ep el nundo de la cultura’ lo
compromete Por eIIo su honzonte no t1ene Inmtes y su apm lura debe
ser total, -
Pero aquel. senhrse cxtrano frcnte a cada uno de Ios momentos
que la cultira_ha ido, protagomzando y la mhospltahdad que. quizd
cxpenmcntemos hacia " ellos, no debé ser sino un reto para que de noso-
tros surja nuestra propia respuesta Pa1a Iograrlo no hay otro, medlo que
adquirir 10s" elementos, las categonas y los mstrumentos que son’ ya
patrimonio del hombre planetario. Munidos de ellos, pero no compro—

me‘udos ni alineados en ellos, estaremos capacﬂados para m1c1ar nuestm

do con ninguna teoria, que siempre es una interpretacion de la realidad,

el hecho que al COmENZAr a pensar bi hombre THo debe’ compromeicrsc_

R
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ACTITUD FILOSOFICA

Qulzas sed und mgenmdad que en nueslro pnmer contacto con -
la filosofia pretendamos dar,una definicidén de ella. Mds plausible pare-
ciera ser que-tratemos de-acercarnos a ella por medio de un rodeo, o
de sucesivos rodeos, -por.medio de los cuales, penetremos en Ia actitud
humangz- que la ﬁ]osofm -supeng. .Porque podrla suceder-que la filoso-
fia no:fuera tanio un,conjunto_de conocu‘mcntos ‘que pudieran transmi-
tirse objetnramcntc sino, fundamentalmente, una cierta actitud ante to-
do- conocnme.nto pos1ble Hay: una . dimensién. .del hombre, el pensa-
miento,. que o obhga frente .a.una presencia, frente a Ja. inmediatez
de cualqu:er cosa que se presente ante éI,'a no conformarse-con eila
sino .a buscar su ‘fundamento,: a.buscar-]a_auséncia que se escomde te-
tris de toda presencia. Ciertamente- el pensamiento.da testimonio de lo-.
que.esia presenie-ante ¢l7 pero contese fesfimenio su tarea no fermina -
sino'que;se inferroga por:esaipresencia y porlas posibles causas de que
esa presencia ‘exista. Y ese .no.conformarse con-la simple presencia, v
ese -interrogarse,- ‘congtituyen lo_propio de la:actitud. filos6fica. Hay,

pues; en ek-.comienzo’ de glla un'renovado negar lo inmediatamente pre-
serite en busqueda- de su-fundamento. De bsté no la espeeulacion filo-
sOfica. Ilega a-10 mis intimo, a londs.entrafiable.de las cosas, del mundo
/vy del hombre. Ella. es, entonces, un radical hacerse.cargo de la.angustia
y el’asombro de nuestra existencia.: Es un silencioso descender hasta
e aspmbro_de. que; nosotros existamos e]’quc nos obhga a mterrog__y

a mterrogarnos e Ca
Un hecho cohdzano de’la vida humana £§- que exisfa un mundo

que en ese mundo-existan Cosag y.que en.medio de €545 COs4s noqotros ¥
“existamos.-Pero--esto,-que.-es’ tan-¢otidiano, - est¢ ‘estar-en-el mundo-ro--
deado de' cosas y siendo_testigo de ellds, no siempre llama [a atencion

N ey




a 1;1 pérdida de sentido de cosas en Jas CUﬂle habiamos confiado y mﬂ

el hombre,
]a perdlda de senhdo de Titiestra vida y el mundo tod6. Uevesperm

iPor_qué ex15ten cosas? ;Por qué existe el mundo? ;Por qué
existimos nosotros? bQue sentido tiene el que existan cosas? ;Qué

xién qnbre fa fugamdad de la ex]stem,m T‘Il cosa sucede, por cjemplo

sentido tiene el que exista un mundo? ;Qué sentido tiene el quc exista- i
a V) N i .
s, & eush nos compromoty - oatraited due Lene ete inerto | ek i coplas de Jargs Mancique:d Ta mucrts de T ot
o . B
vida del hombre en su trdnsito hacia amumte ice que; . :
_incluidos en esa pregunta; es decir que la respuesta gue pueda ¢ daise si ¢ Y d . 3
es_que puede darse una respuesta a esa pregunta, es algo que incumbe “Nuestras vidas son Ior rios, -que van a rlur en la mur - .
profundamente al hombre. De modo, entonces, que ese pregunlarse | que es el morir." .
es anterior, en 1mportancm a cualquier ofro preguntarse. ’
Lﬂ' importancia de_la_pregunta: iPor qué existimos nosotros? ¢ Otro inomento en el cual Ia prcgunta que consideramos- funda-
(Par_qué ¢ existen cosas?, tiene una prioridad sobre cualquier ofra pre- ) mental dela Tilosofia puede hacerse presente, es en Jos casos c.emmcus’
Bl'ﬂtﬂ porque es licito conjeturar que'el fundaments o sea el Ser hubie- P aléarfa Coando estamos alegres puttciera que todas las cosas cstu vicraygy -
ra_podido petianecer_encerrado_y_descansando sobre ST Hijsmo gin [ cofiio naciendo recién. Yemios la_cxistencia de las. cosas_en.su_estado
t}}mddri:imd ])]rowctar mlmb muléltulc:} cile cosas] una ruultxtu;i de entets | naciente "y . también esas cosas y el existir de esds’ COsas Nos unpac%
nunciindolo c¢on- palabras de Heidegger, digamos. que. [a ‘pregunta - profundamente. .
['undameutal al de’Ta filosofia, Ta UE tendremos siempre presente y siem- ’ También LStﬂ pregunta suige. ante ¢l asombro. Yz los grande
pre esti latiende en cada uno de los grandes pensadores, cualquiera " ! filasofos. griegos, Platon 'y. Arisiblelos, decian que el asombro era
sea la respuesta y Cllﬂlqulel‘ﬂ sea el desarrollo que se-le hayan dado a l] T , el camienzo de la filosolia: Justamente cl dsomblo de que hidya cosas.
esta pregunta es: jPor qué es en general él énte.y no mds bien la nada? I y no‘més Bien que no hubiera nada. — &
i
| L"l L;Iegllligfl_jfugdiglzj?éll:ﬂl de la cf]"llolsofl'l r‘“ta "1'3“153“‘10{" fa !: \\éf: ' - Dira_situacidn Wimite; én la cual |a pral,unta puede hacerse pre-
relacion de 1a multiplicidad e las cosas; dé 105 entés'y dercada enteen | o2, ‘ sente,. es el aburrimiento, elfedio:. Dicidndolo con palabias de” Sar- &

L , i .
particular dentro de & Attiplicidad frente a [7 unidad del fondamzs- , : 7 tre, ]a_nduséa-quenos ‘broducen 4 nosotros las cosas cuando estamos.
o de esos entes, a™la unidad del Se”a que todos ellos son, tOdos parti- b enornicmente abuimidos, y nos: PrEEUNTAMOs con” un cierto - des;nrecxo. _
cipan desl Ser. ) de -est . el fiand el d . por esas cosas y por jo absurdo que nos parece su existencia. .'-
la pregt r:lt] emoargo,. P(’-Ssld Ct (‘;‘1 e ?é"d;l ?r ]”;)“:ﬂse ;Jlnf;:“*l;‘l i [:Iz ‘ ;Y finalmente la duda:dia duda es ofra posible: entr‘lcld al proble-@
: l] fﬁ‘ aino smr[nprcl ]e 1een elncn : l? b = ¢ . m la \F\‘;\ = _na { filosdTico, No. olviden que HamieE, , €l prinicipe de'Ta dudi, decia: @y’
fe_Ja_lormuja cuandog e . nombre tiene un:trafo superficial-con laggo- - “To be 6riinT to be; that's the question” (ser o no ser,.esa es la cues—.‘-‘;
523, cuando pasa, ante;eflas de.un-modo trivial .y resbalando. sobre P , tion). La filosofia moderna, con Descartes, seinicia con la duda como )
ellas, cuando.las cosas no le hablan-y &I "071"313 de que 1=19'_§9f_‘{_~"_1}j._m‘ método insusfituible” pari -fransitar- por el pensamicnto - Ilosalico. .
b19H sino que Zﬂﬂplf'i"‘lclﬂc las usa. . t-f cl | conelo : La .pregunta -fundamental;jes Ta mds profunda porque va a Ja o

De modg ‘I”l ancqu;e fig Siempre esta Gresunts fimdamenta PYT:S W _Faiz misma de fas cosas. No, nos preguifamos tanlo por la esencia de-las
s¢_hace presente,a hombre. £10, hay ciertos momentos;iciettas situa; hRESE “cosas, ei- “que” es una. cosa Sino gue la_pregunta tiene un grado mayor (3
clones quie siguiendo la_ngmenclatura de in Tilosols, contempordneo, ;e i cle hondura, que’és Ta “exisfencia’” de la cosa. Por elio es la mids profun- ®
diriamos que sox;:s: filaciones limites en las. cu:(;lf;'s la p:eg,unmtse unpone %uu.'“" du'ya’la vez I mas extersa de fodas [as pregunlas, porqie no se imita,
necesariamente, £s dedirque se fompe esd fndiferencia nuesra ante las Ll 1o Se TedUce 'a ufid C05d en parlicular, SMo-que se hace: R eNsiva a
cosas, esa 111deerenua m%c el asombro de que oy entes sedil y @ pre: - - (0045 las cosds: SE.acs eXIeHeva T ToUa, A Teahii:
gunm por si misma, por su.propio peso ‘ésta QERTTE nucstro cx1gicnd0 5 El horizonte de . -Tilosofia o6 Ta. Totalidad. - -Ar leOtLIES pe

decia jLT's'f?fJﬁEﬁte que. el objefo. de 1a filosofia ¢s la Totalidad de Ia.f

una posible tespuesta. - . | .
~¢Cudles son, por gjemplo, esos nmmen‘tos" Uno cle ellos, es el ;

cosas™. No saberen detallé"cada una de Tas partes (le esdl Io[.lhdad @

cstado de d desespemcmn Desesperacidn al sennmos anomdadus frent(, ! - 'sino el preguntarse por Ia Totalidad misima.
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‘Ya tienen ustedes wna primera diferencia entre . fi]osoffa Y
C]BnCla La ciencia se_ desentiende con mucho criterio del horizonte de.
Totalidad, v dentro de ese horizonte de Totalidad recorta un .cierto
ambito, y lo va a estudiar, 1o va a profundizir, To va a delimifar de"

iodas Jas otras Cosas paid ACETcATse 4 ¢l en’ una forma inquiriente.Por
lo_tanto, entonces, .mientras o/ Objeto-dejla filosotia es [ otnhaamﬁ-uf’ﬂ!“
—— g Bhieto” de las(cxenc:am part:cu]ares de cada ‘tha de IasI c.tencms es -
Earcm” T R awﬁd df,

Otra cosa importante es que la ciencia, que ha delimitado de la
Totalidad un aspecto de ella, para acercarse a esé aspecto y profundizar-
{0 y desarrollarlo, lo hace cuando de antemanc:sabe que puede obtener
una respuesta posifiva. Es_deciT, que el probleina que-la ciencia-frafa;
es uno ‘en el cual la solucién es posible, v aun es exigible. En cambia

" en la filosofia el .plantearse un problema es muy distinto .de: dar una

50lucidn a ese problema.. Muchas veces Ia actifud de-la ‘fllosofia va a -

ser simplemenie expectante. No siempre va a poder encontrar respues-
ta a los problemas que se planfea. En cambio |4 ciencia, coando veque ™
un problema no tiene solucion, no'tiené respuesta, lo abandona, Queda
pues, como.cosa privativa de la filosoffa ese dambito.-del cual no pode-
mos obtener respuesta. Si yo no puedo, por ejemplo, encontrar una
razén de mi exsstencia, si no puedo enconfrar una respuesta del senfido
_del .existir-de Jas cosas, no por eso el problema deja-de ser filos6fico.
St_11dCe diin mas 11oso1ico; TNas aclicid y Mas nos mclta a: profundmar
en €. La ciencia, en cambm, lo abandona..

Por eso es licito decir que mientras la ciencia se mueve. dcntro
de problemas, la filosofia asume.el misterio. Esta distincion entre pro-
blema y misterio es de un filosofo francés, Gabriel. Marcel,’ que
yo creo que es valedera y que es accesible pard que nosotros veamos:

esta primera confraposicion entre filosofia y ciencia. El-problema es

" algo_en principio soluble, es algo que se me presenta’ comg ung cosa_
objetxva que estd frente 2 m{ y que fundamentalmente-a m{ no me a-
fecta la respuesta que Jnueda abtenerse. Por ejemplo que el agua Merva
A 1008 )2 o gue hirviera a menos, no es algo que afecte fundamentalmen-
te_mi vida, no es aJgo que le vaya a quitar.o dar senfido a la misma. Es_
_ decir, que el problema tiene-una-cierta distancia, una cierta lejania, Fn
cambio, el misterio es algo en’lo cual yo mismo estoy comprometido,

~=en'lo cual ia respuesta que pueda?arse, si es que puede darse respuesta,

no me resulta indiferente a-m{. Si'la respuesta al problema de cual os

" el s sentido_de 1a v;da, es que no"hay Sentido, va 8 TEDEercutir. en_ rni

;
Fl
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" matica -la matcmﬁt‘lca o la fisico-matemdtica-, prefende la’ exactltud
Pretende que las respuestas a su interrogar sean exactas; y cu'mdo do no
hay una exactitud en Ia respuesta deja de lado-el problema. Ef'n Neoposi-
tivismo de la escuela de Viena dice, por ejemplo, que Jo (jUe Ao iE
puede medir no existe: quod mensurar nequit non exisiit.

‘Pero ffjense que mientras el cientifico ha dejado de lado et pro-

blema porque no encuentra.una respuesta exacta, el hombre, que estd
tras. el cientifico, no. puede dejar de. seguirse preguntando. No puede
cortar, esa actitud expectante ante el problema. De modo entonces
que dirfamos nosotros que la actitud de la filosoffa o Ja actitud del
fi l_sofar es este continuar preguntandose:cuando el cientifico o cuando

Jac ciencia cailan. !

O sga que el hombre siente la insuficiencia de toda rcs;mesta
cientifica, fundada y basada en la cxactitid. Por otra parte, vimos

- que la ciencia se detiene en una parcela de la realidad para profundizar
en ella y para obtener una respuésta al refo que.esaparcelade la rea-

lidad hace a la inteligencia del hombre. Pero esa parcela, ese fragmento

no basta al hombre; no le basta al hombre-con detenerse en-un frag-
mento. Siempre quiere ir mds alld, siempre estd tratanda de romper los
limites, de superar todo lo que signifique una limitacion, una_valla. _

ET pensamiento no se conforma frente a ninguna facticidad; es como el

tiempo que todo lo devora y nunca se detiene. Esa actitud de proseguir |

mis alld, de romper todo. lfmite, es prOpia también de la actitud del
iidsofo.

Otra diferencia entre ciencia. y filosoffa es.que Ia ciencia, tam-
bién con toda legitimidad y justicia, se pregunta por las causas inntedia-
tas, o por las leyes inmediatas que estin condicionando un fenémeno
determinado de esaparcela de realidad que el cientifico investiga. En
cambio el fil6sofo no se confoinia con estd respuesta por las causas o
por las Ieyes inmediafas, sino que frafa de refiiontarse para inierrogar
por el primer fundnmento, 0 causa de todas las cosas. Una vez mdsg
se nota este querer sobrepasar, ir mds alld de lo inmediato; de Ja actitud
del filésofo.

La pregunta bidsica de la filosofia cs Lhmxtada en extensidn y
en intensidad. En extension, porque se extiende a todas las cosas.
En' infensidad, porque su preguntdr no se conforma con lo inmediato,
smo que trata de indagar por una causa, o un primer fundamento,

Pero hay algo interesante: Dijimos que Is prepunta filosofica
no tenin lfmltes,_que se extendiz a todas las cosas y que, por lo fanto,
_éra_ilimitada ;sin embargo, esta Lgunta solamente un ser la_puede

( J1ac-ar Ese ser es el hombre . ¥ aqur viene Io ¢urfoso, porque el hombre

~



es un ser que biolgicamente no tiene ninguna relevancia con respecto
a_los otrds seres; al contrario, respecto a 1os oiros animales esta, biolo-
gicamente, en inferioridad de condiciones. ET animal tiene un certero ™.
instinto que lo hace amoldarse con seguridad, con precision arwedio ‘
ambiente que Io rodea. En cambio, el horibre, cuando:nace, es un -
ndufrago, es un ser totalmente. indelenso; pero, de su nferioridad bio- .
Idgica_con respecio a los otros seres, es de donde el hombre saca fuer-
-zas. Es como la palanca que necesita bajar para-poder subir m4s arriba.
Porgue el hombse no se conforma con ese estar amoldado pasivamente -
a_su_circunstancia; porque no se conforma con estar arrojado.- entre
cnsas es que el hombre comienza a prepuntarse par esas cosas, y por
medio de la técnica hace que ellas se PONgan a su servicio. No se amolda
cntonces a. una circunstancia sino que €l puede crear su circunstancia.
Pucde, por_medio_de [a iécnica, darse 1a circunstancia_que quiera,
puede ddrsela, inclusive, fuera de la tierra, en la luna, por ejemplo. .

Ahora bien, si_hemos dicho que la filosofia es un preguntarse
por_la Totalidad de las cosas, quc su horizonts es ol Todo; si liemos
dicho_que la_filosofia no se_conforma con las respuestas inmediatas.
sing_que siempre trata de inquirir 1as mds remotas causas, podria pen-
sarse_que la filosofia es “sabiduria” Y, efectivamente, en los primeros
tiempos de_Grecia, que fue donde sugio la filosoffa, a los primeros
filosofos se: los llamo  “Sabios™ Sin_embargo, hubo uno.de. s los,
Pitdgoras, que no queria que fo llamaran sabio. “*Sabio -decia, Pitigo-
ras- solamente es un ser que todo lo conoce, y eso solamente puede
aplicarse a Dios. Pero yo no conozco las cosas, s6lo trato de conocer-
las, busco conocerlas™, Por eso él decia que preferia que lo llamaran )
amante de ln filosoffa. “Sabio’ ecra entonces algo que excedia a la acti-
vidad'que_.Pitagomas reconocia que &l estaba_haciendo_cn iin_mo-
mien to_historico;

Platon_tambidn_piensa_Jo_mismo_y_eservibe: “El llamada. sa- _
bio. Fedre. me parrce que es algo excesivo y s6lo a la divinidad corres-
ponde; en cambio, el llamado filosofo, amante-de la sabiduria, |e esti-,

<fa_mds en consonancia v meior acomadada®, :

fjense que en el origen nusmo de la filosolia estd esté recono-
:imiento_de los limites; reconocer que aunque fiosotros busquemos la
abiduria, no la poseemos. Y justamente la buscamos porque no-la po-
eemos. Si la_poseyéramos no necesitarfamos buscarla. El [ilosofo es ;
‘ntonces el amante de la sabiduria, y 1a palabra filosof7a ests judicando, .
ustamente, este cardcter. La palabra filosoffa estd integrada por dos pa-

q;bLQSﬂjgﬁ.z_t_s_:_p.hiliz.t-_x_m_p_!_l.ia“._llhjli_@_aiguiﬁ.c.umgu.mnhig,_s_a__lliglu.tiu.
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De modo que en la misma ctimologia de la palabrma filosoffa nosotrofy’
nos_encontramos con estc desear, amar, buscar la-sabidurfa, precisa_"-
mente porque no se la posee. T :
De modo, entonces, que hay una modestia inicial en Ia actitud._“_
filoséfica, modestia que se va a hacer presente siempre que el hombreg::
auténticamente haya pensado. Siempre que nos enfrentemos a un au-‘
téntico filésofo va a estar presente esta modestia y este reconocimiento
de los propios limites, absolutamente infranqueables del hombre. El.‘ “
hombre es un ser finito ¥ no puede, por tanto, superar ciertas barrerasa.‘;".; .‘
A la sabiduria no se la posee, sino que se la ama. : A
Ademds, hay en la actitud filoséfica un desintérds. Y este desin—.
terés de la actitud filoséfica también ya fue testimoniado en el naci-@@ -
.- miento mismo de Ja preocupacién filoséfica. Y fue Pitdgoras . ’
quien lo ‘exprésd y Jo hizo ¢on una comparacién. El compariba la acti-
tud del filésofo con la actitud de los espectadores en los juegos olfm- @ |
“ picos. Y decfa: A-los juegos ‘olimpicos van tres -tipos de personas; g
uno es el qué participa ep’ los juegos, dvido de triunfo, de gloria, de fa- _ -
ma; el ségundo tipo ¢s el que va para hacer apuestas, para ganar en los .
juegos. Y ‘hay un tercer tipo que’va a los juegos simplemente porel @
placer de’ver los juegos olimpicos, por el placer que e produce contem- o:”
y plar esos. juegos. Este tercer tipo era el de Jos espectadores y ningiin '
! interés, fuera de la pura contemplacion, lo imovia, Isual cosa sucedia
\_\ con el filésofo. El desinterés de la pura -especulacién era, segin Pitd-
“goras, la dctitud propia de un-filésofo, El fildsofono quiere fama, ni
gloria, ni lucro. Simplemente quiere ser un espectador dai mundo, de
la vida. Y porque es un-espectador destnteresado puede interrogarse y_ .
formularse esa pregunta que nosoiros recién haciamos. El filésofo se .
acerca a las“cosas, no para ufilizarias ne para usufructuarlas, sino sim-
plémieite para escucharlas. Pata escuchar o que las cosas puedan déci-

le de su origen, de’sil existéncia y de st posible Sentido. )
Pero si al tilosofo no 1o mueve un afin de utilidad, tampoco te-
nemos derecho de:decir que su interrogar es:el producto'de un capricho. -
v Lisa pregunta fundamental no surge arbitrariamente en el hombre. No
|+ Es.una pregunta_que podria elud{rsela.cuando el hombre se” enfrenta
>, auténticamente ante s{ mismo y ante. las £0sas, SN0, que. surge porque.
{ siempre en_el mundo nos movemas entre cosas Jimitadas, entre frag-

i mentos, Nos movemos siempre en medio de lo finjto,

- Novallis, en tino de sus fragmentos, decfa: “‘Siempre nos mo-
vemos entre cosas y. nosoiros buscamos Jo_incondicionado™,  Este
moverse entre cosas que son fragmentos nos hace advertir que ese frag-

mento’se prologd AT alld de st misio y i eso qu¢ 8¢ ProJoTEa s

se0sccoe




00000

{

ru
p—

- . ‘ s k N . . ‘ A;..,_
v B ) . R it L o P
Ll ) . L5 B ) . . B PR

16 " INTRODUCCION A LA FILOSOFIA

alld, estd ausente, y que nosotros no nos conformamos con esa ausen-

cia. De_modo gtie qu erenios, €1 CIerto Tiodo, Nacel que e misentiave
haga presente en nosotros, y el preguntarnos por ello esuna forina de

e e

que esa ausencia no caiga totalmente en ‘el 51¥id&; §ind §ue esa awsencia

nos acompafie, qiic esté en ciérlo Mode PreEATe, THaer I presemcin-lo
ausente, entonces, es otra caracteristica del flosofor Y cste—traer—a

— presencia 10 que estd ausente, y este buscar Ja sabiduria que ¢l hombre._

no posee, es propia del.eros filosofico. . T
Eros significa, en griepo, amor. Hemos visto que en.la estructura

que_hace de intermediario entre lo que el hombre tienc.y.lo que el

hombre no_tiene; lo que el hombre: tiene de presente y lo que busca ..

& 7;.% misma de la palabra filosoffa figira. el amor, 5l amor, entonces, es el

eso, por cjemplo, Platdén, que trataba dé explicar [as cosas mds di- T

ficiles por medio de mitos, trata de explicar este problema,','pof medio

de un mito. EI va a decir que Bras, el Dios 1103, cra hijo de dot dioses:
. '~ \ Poros y Penfa. Una vez, festejando el nacimiento de Venus, se realizé
J'fc} en el Olimpo una gran fiesta. A ella concurrieron Penia (Diosa de la

pobreza) y Poras (Dios de la riqueza); y en esa. fiesta, Penia queria
tener un hijo de Poros.y lo logré en virtud de las libaciones que esa no-
che tuvieron lugar. . , .

. -~ Estas son las palabras de Plat6n, refiriéndose a Eros, que es- hi-
Jjo de la riqueza y de la pobreza: *Y como hjjo de.Poros y Penfa, mira
cudl es su herencia, Desde luego es pobre y lejos de ser hermoso. y
delicado, como se piensa generalmente, va descalzo, no tiene domi-
cilio, .y sin- mds techo ni abrigo que da tierra, duerme al aire libre, en
las puertas y. en las calles. Estd siempre, como su madre, en precaria
situacion. Pero, por otra paite, ha sacado de su Ppadre. el estar sin cesar
sobre la. pista de lo que ¢s bueno y bello. Es varoni, osado, perseyeran-
te, gran cazador, invenfor y perpetuo en. artificio, ansioso de saber y
facilen la comprensién, incesante en la filosoffa®, =~ = *

Tiene de cada uno de su's p_ad;es,.'algoa De su mad're-;-]ﬁ‘escasez
y la pobreza, y del otro, el haber contemnplado la belleza y-iratar nue-
vamente de conseguirla. Este es el cardcter dela filosoffa: Wna buisque-

da amorosa antes que transmitir un contenido especial.

~ Hemos visto que la filosofia, a diferencia de Ia'cicrllcia; 10 es.un
saber sino un arhar el saber: también liemos visto que Ia filosoffa, tam-

g

en la_ausencia, que presiente, que también a él le corresponde. Y por ¥

g
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bién a diferencia de Ja ciencia, no se ocupa con una parcela de la Totali-

" dad sino con la Totalidad . misma. Estas diferencias nos permiten liacer
" un_nuevo rodeo-en nuestro intento de aproximarnos a lo que la filoso~

fia sea. L .
Es bien sabido que en un secular proceso, las diversas ciencias
han ido desprendiéndose-de la filosoffa, acotando cada una de ellas
una parcela de la realidad para tener, en lo posible, un saber preciso de
ella. En ese proceso la filosofia ha ido queddndose sin nihgttn saber,
-particular, el cual fue deviniendo patrimonio exclusivo de las diversas
ciencias. La filosoffa no ha hecho violencia a la inexorabilidad del pro-
ceso y al cabo del mismo se ha enfrentado con lo que auténticamente
ella es y con sus propias posibifidades, aferrindose a pensar en la Tota-
lidad. . . '
Pensar, es pensar al Ser como un Todo y a cada cosa particular
pensarla en relacidn con ese Todo y Tormando una unidad Sistemdtica
con_€l..La idea de Totalidad es, como lo advirtié Kant, legftima-idea
de la raz6n a la cualésta no puede eludir de.pensar por mds que Ie esté
védado un saber sobre elar PaTecicra, entonces, que propio de la filoso-
fia fuera el pensar y propio de la ciencia el saber. Interrogarse por la
diferencia enfre saber y pensar es, pues, tarea previa e ireludible.
Un ‘implfcito: Teconocimiento de aquella diferencia existe ya
en nuestro cotidiano modo de expresamos. Decimos, por ejemplo,
que sabemos que 7+3 =10, 0 que el agua hierve a [1002C, o que Colén
ha descubierto América. Resultaria algd extrafio afirmar que a estas
cosas no las sabemos.sino que, simplemente, las pensamos, En cambio,
serfa excesivo decir gue sabemos que el mundo ha tenide un comienzo
0 que es eterno, que el alma es inmortal ¢ no lo es. Se nos muestra
como mas correcto decir que pensamos en estas cosas. Estos modos de
EXpiesarnos nos ponen en la pista de la distincion que hay entre saber y
pensar y nos invitan a que, en la medida de lo posible, la explicitemos.
" En castellano saber proviene del Jatin sapere que, entre otras
cosas, significa gustdr, temer sabor, ser entendido, reconocer, tener
experiencia, ser prudente. Segiin este alcance etimolégico el saber pos--
tula_una presencia con la_cual tenemos un contacto inmedjatc. A esta.
presencia_tratamos de penetrarla o dejaimos.que-ella nos penetre-con
el fin _de poder gustarla, tener su sabor o, en definitiva, saberla. Pero
esta_presencia lo es para m{ que trato de saberla, es decir, supone una

trascendencia de ni acto de saber. Eliminar esta trascendencia, signifi- .

cafia o que Ja_presencid ha sido inmolada transformdndose en mf, 0

que yo me he inmolado transformdndome en ella. En ambos casos yia!

no:se trata de un saber porque, o ya no habria algo para saber, 0 yano-



uabr_la alpuien que supjera. El saber, pues, para ser tal tiene que respe-
tar el trascender de aquella presencia y dejar que se transforme en ob-

jeic de una conciencia. Ubjeto viene de objectum, que es participio de
objicere, verbo éste que significa, poner, echar, colocar delante, ofre-
cerse 3 nuestros ojos. Saber significa, entonces, tener algo como obje-™
io anle la conciencia y supone no sdlo Ia trascendencia del objeto sino,

también, que este objeto esté delante nuesiro v se ofrezca a nuestios o _!‘_,},Lg

0jos para_poderlo ver de manera inmedijata. Conocer, en cambio,: es

no conformarse con el contenido_sabido anJa_.sme_Le_pmsanma,_smo
mterrogarse por_ella, buscar sus fundamentos v 'mclu_a__(is,tps_para
comprenderla. A la inmediatez del saber se opone, pues, la mediatez
del conocer. Conocer y saber, sin embargo, no supanen una hetero roge-

neidad sino_que estdn en Ia misma linea y exigen siempre la presencia

de un objeto
Pero con lo dicho atn no se habrfa agotado lo que es propio
del saber. Entre los significados del sapere latino estd el tener. expe-

.nencm y ser prudente. Prudenfe -del latin prudens- €s-el que preve, el
previsor, ‘el competente en el uso de las cosas para lograr 1a eficacia
de elias. De uso -usus- deriva utilidad la cual,"de este modo, no e3 ajena
al_saber. Utilidad es lo que produce pmvecho Util es-To que usamos
y_estd @ nuestro servicio para poder desarrollar nuestra vida, para
poder satisfacer todo lo necesaric y todo Io supertlio que nuestra vida
exige, pamn poder vencer la posible hostilidad' de nuestro medio. El
poder, en suma ,éstd en los supuestos mismos del saber y ha Sida una
gran ;,_gn_;ahdad e Comtie el haberjo puesto de manifiesto en su famo-
sa_sentencia: saber para prever, prever para poder, Ya antes, en los albo-
tes de la filosoffa modema, también Bacon habia afirmado que
-saker es_poder, Tenemos, entonces, gue una yoluntad de poder, o cnt—
"da_a que los hombres -diciéndolo con palabras de Descartes- sean

duefios y peseedores de la naturaleza, ha ido progresivamente. hacién-

dose izseparable del saber mismo, Dé esie modo el saber no es. TESpUes-

ta_a un indiferenciado- preguntar smo a2 un preguntar condm;g,na,d.o_
por un interés especial que se formula un proyu:to y rata de avcnguar

transf @mleindose cada vez mds en una lnpotes;ls dr, Lrabajo wgente en
el orden de Ja técnica y medida septin su eficacia.para el aumento- del
poder. El saber désemboca asi en puro pragmatismo.y pura praxis Y. te-
rnemos opiniones como.las de | Dewey, por ejeniplo, quien_ agpp_tando
que las ideas y los conceptos son instrumenios para una reorgan1znc16n
de un_imedio_circundante -afiria que Ja hipdtesis que fanciopa_en.la_

prictica es Ia tinica verdadera, Para este saber, orientado hacia Ja Dractx-
ta.y el dominio, Ja_mente humana va mostrandoae cada vez mds insu-

. entes, se aliena en elles. El Ser; entonces, se hace presente en-un ente.

ficiente, siendo reemplazada por la cibernética en donde la razén, @ -

entendida coino cdlculo v cuents; se halla en forma eminente. .

En contraposicién al saber estd el pensar. Mientras aquél-reque- ®

ria para ejercerse la presencia de un objeto que le fuera trascendente,

propio del pensar es ser una actividad inmanente a si misma. Para com- @

prenderio  debemos anticipar la diferencia qué establece Aristoteles
entre movimiento propiamente dicho y acto, diferencia en la que, én

st oportunidad, nos defendremos atentamente. El primero -estd consti- ®

tuido por lodas las acciones que no tienen en s{ mismas un-Iin -telos-
aungue tenpan un término -peras-, Cuando el movimiento llega a este

término su resuftado es distinto a su accidn. Tal sucede, por ejemplo,
con el edificar: una cosa es edificar y ofra haber edmmdo una cass,
En cambio, Aristoteles reserva el nombre ‘de acto. -energeia- al
movimiento que no marcha hacia otra cosa, sino que es fin en si mismo
y de sf mismo y que por si tiene su plenihid. Tal es lo que sucede con_

| pensamiento. Este movimiento perfecto no: puede ser sino_ciclico
ya que a diferencia del que se da sobre una linea recta y cuyo fin_es

-trascendente, aquél postula que cualquier alejamiento de un punto és

también una aproximacion a él. Toda su marcha es un_volver sobre
si mismo-desde s:empre y, por ello, nu puede hablarse momamgnig en
¢lde un eomienzo: ﬂl‘_]l’- ni de un fin -telos-, Q, quizd mejor, el comienzo
es su fin. y. el fin"es su comienzo, habiendo enire imbos una-identifica-
¢ién total. I..'l presencm que el pensamlcnto piensa es, entonces, inma-

nente al acto mismo del pensar. .
Ademds el pensar, en oposici6n al saber, no sélo piensa la

_D]‘CSLIICid' sino, tambié‘n, la msenci’a cvitando due ésta'g'tiba_en dt,ﬁni.

c!adJ_pc,ro parn nosotros “enies finitos, el Ser como Totalidad no es una
pxesenc:a El pensammnto testimonia Unicamente que aquél no perma-
nece en s misnio, clauso en su mismidad, sino que se participa en los

Presente deriva del latfn praesens qite es participio de praesse que,

e don 1o supoue Ia donacién de [a Totalidad del Ser,Jo cua] destrui-

justamente, significa estar presente. El Ser, pues, al presentarse o darse
€n; N ente ¢sta pre-erife en 6l Pero presente también signiﬁca regalo,

ria Ja"idea misma de participacion, En consecuencia, al estar pres-ente
en un _ente estd también, en tanto Tolahdad*_n_us_—gnte en 6l _El presente.

s¢ explica . pues, desde un horizonte de ausencia. -
Ahora bien; el Ser como Tdtalidad o es ningitn ente: partlcular

y es lo m-determmado reslpccto a cada unode ellos, Lo que hace que el

Ser se ‘determine en’una ¢osa o en otra es la esencia, La determmacmn

!"'9%!9¢!992
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que la esencia significa es determinacién del Ser, aunque en é].esté
indeterminada. Pero al salir de la_mdeterminacién del Ser, la esencia
ya_no es mis el Ser como Totalidad sino aquello que era ser y-ahora es
~un ente determinado. Justamente como aquello gue era ser -to ti en
einpi- caracteriza Aristoteles "a la esencia, férmula que los latmos
- tradu;eron quod quid erat esse, con idéntica significacion. La esencia
U ) no 8s, pues, Io que es ya que, como lo advirtié Platén, .el es sélo

o
"1‘\ I} puede predicarse del Ser, sino que la esencia €516 que era, Ja csencia 69

Io"sido. Hegel también vio este rasgo fundamental dé. la esencia.
El idioma (alemdn), dice, ha conservado en el tiempo pasado, (Gewasen)
del verbo ser a la esencia (¥Wesen), pues Ia esencia es pasado aunque un

: pase_intemporal,

o "Sin embargo, hablar de lo sido es mentar al tlempp_, A.l Ser xa
. ( no es posible concebirlo sin su irse entificando temporalmente, .es de-

- A cir, sin su Intima y esencial vinculacion con el tiempo. Y por, esta: vincu-

~ %) ( lacion _con el tiempo-pensar es un modo-de la espera.-Terp I3 ¢ .espera
espera lo que vendrd y lo que vendrd no es sino Io sxdd‘Pé’xﬁﬁ?"&‘ﬁ'&‘s’ﬁa
ausencia vy en este advenir de lo sido es pensar Ia reﬁmén de- t1empo ¥
.| .eternidad. : .

2l A diferencia del saber que swmpre lo es de una. presencm y. que
involucra la idea:de poder, el pensar debe no $0lo atenderial  predente’
sino; fambién, memorar 10" ausenfe, femplarsé en 1a seremidad de la
espera y dejar libertad para el advenimiento de. lo sido.. Su marcha:sin
embargo, es una. constante errancia a través de caminos en medlo ide
los cuales reconoce que nada- de lo pensado es todo lo que puedB
pensarse. El.pensar no puede detenerse, en su mazcha anfe.ningiin.ente
particular, Y., por eso, elia es una siempre renovada renuncia. Eri §u. and:u'
no posee sino que busca v, vacilante'en a espera, ‘tstzi'en‘hn“s ens
una solucion. Pensar se deriva del latin pensare que es mten51
verbo pendere (con vocal breve). En su derivacién enmolégzca pcnsar
ha conservado no sélo la. s1gmﬁcamén de aquel verbo, o:sea pensu,
juzgar, apreciar, examinar, sino que adquiri6 la de otro verbo pcndere
(con vocal larga) -identificado primero al anterior Y luego ehmmado-
y que tenfa el sentido de estar suspenso, colgado, pendex depender;
estar detenido, en suspenso, estar indeciso, sin- saber qué -hacef. Tanta
es asi que la duda, que significa un no saber; supone el acto, mismo
del pensamitnto, como Descartes lo expresara y lo hiciera, tema de
su filosoffa.

Es, sin embargo, recorriendo los caminos del pensar como puede
abrirse vwn horizonfe de posxbmdad para que determinado dominio
delenie sea objeto de saber. "Pero de este dominio, como dc‘tualqmcr
oiro, 1a [otalidad serd siempre una au;_;cpsgl_f’_gg“eso de la. Totalidad no
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podemos tener un saber aunque pensar en ella nos resulte ineludible,
E] hombre solo puede desear y amar aquel saber que, por su prapia fi-
nitud, reconoce no pertenecerle. Y eso, precisamente, es Ia filosofia, -
Si nos preguntamos por la Totalidad, dnicamente el silencio
puede ser la respuesta que corresponde a su grandeza. Pero sj Ia palabra

es un ineludible destino del hombre, entonces s6lo nos es licito recordar

y repeln con San Juan de la Cruz:

Eniréme donde no supe
Y quedéme no sabiendo
foda ciencia trascendiendo.

Para habituarnos a pensar lo que la filosofja es, hemos tratado
de hacernos cargo de su pregunta fundamental; tamblén hemos tratado
de detenernos, aunque muy brevemente, en su nombre, interrogdndo-
nos por su p031ble significado. )

Insatzsfechos con el resultado obtenido hemos crefdo necesario
hacer un nuevo rodeo en tomo a ella baszindouos en la d1fercncm entre
saber y, pensar. Pero aun este iiitento nos resulta insuficiente y nos ve-
mos en la necemdad de iniciar un nuevo rodeo. Este deberd consistir
en aproxunarnos a los grandes pensadores que han vivido los problemm
de la filosoffa y han tratado de darles una respuesta Pero & las sucesi-

vas respuestas que iremos viendo no debemos considerarlas tomo una
sucesion de errores definitivamente superados. Cada una tiene sy pro-
pia Tesifimidad y su propi verdad. Lo gue sucede es que _cada ura de_.
ellas, siendo Ja respuesta de un‘hombre, es decir de un ser finito, de un
ser imitado. 'y acosado por su circunstancia y por su tiempo, 110 es ioda
Ia' verdad sino una 'verdad insuficiente, una parcela de verdad. Nosotros,
entonces, no deberemos desdefiar ninguna de esas respuestas sino,
mas bien, iiegrarlas, sistematiZando cada una de esas parcelas en la
‘tofalidad de una respuests posible. *De esta suerte, decfa Ortega v
Gasset, Ta serle de Jos filosofos aparece como un solo filésofo que hu-
Biera vmdo dos mil quinientos afios y d'urante ellos bubiera sezuidg—s=—
pensando’ '

" El rodeo que ahora vamos a injciar serd, pues, a través dz cier-
tos hitos que Ia historia de la filosofia nos offece. “La historia de la
filosoffa, afirmaba Hegel,-puede ser estudiada como Tna introduccién

a’Ta 11loscifa, porque presenta el origen_de la filasaiia—

T




Cuatro conferencias dadas a los estudiantes de
Propedéutica en la Sorbona (octubre-noviembre
de 1964)

1. ¢POR QUE DESEAR?

Es una costumbre de los fil6sofos iniciar
su enseflanza mediante la pregunta ¢qué es la
filosofia? Afio tras afio, en todos los lugares
donde se ensefia, los responsables de la filoso-
fia se preguntan: ¢ddénde se halla?, ;qué es?
Freud coloca entre los actos fallidos el hecho
de «no lograr encontrar un objeto que se ha-
bia colocado en algiin lugar». La leccién inau-
gural de los fil6sofos, que se repite una y otra
vez, tiene cierta semejanza con un acto fallido.
La filosofia se falla a si misma, no funciona, vamos
en su busqueda a partir de cero, la olvidamos sin
cesar, olvidamos ddnde esti. Aparece y desapare-
ce: se oculta. Un acto fallido es también la oculta-
cién de un objeto o de una situacién para la con-
ciencia, una interrupciéon en la trama de la vida
cotidiana, una discontinuidad. :

Al preguntarnos no «¢qué es la filosofia?», sino
«¢por qué filosofar?», colocamos el acento sobre
la discontinuidad de la filosofia consigo misma,
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sobre la posibilidad para la filosofia de estar ausen-
te. Para la mayorfa de la gente, para la mayoria
de ustedes, la filosofia esta ausente de sus preocu-
paciones, de sus estudios, de su vida. Incluso para
el mismo filésofo, si tiene necesidad de ser conti-
nuamente recordada, restablecida, es porque se
hunde, porque se le escapa entre los dedos, porque
se sumerge. ¢ Por qué pues filosofar en vez de no
filosofar? El adverbio interrogativo por qué desig-
na, al menos mediante la palabra por de la que esta
formado, numerosos matices de complemento o
de atributo: pero esos matices se precipitan todos
en el mismo agujero, el abierto por el valor inte-
rrogativo del adverbio. Este dota a la cosa cues-
tionada de una posicién admirable, a saber, que
podria no ser lo que es o, sencillamente, no ser.
«Por qué» lleva en si mismo la destruccién de lo
que cuestiona. En esta pregunta se admiten a la
vez la presencia real de la cosa interrogada (toma-
mos la filosofia como un hecho, una realidad) y su
ausencia posible, se dan a la vez la vida y la muerte
de la filosofia, se la tiene y no se la tiene.

Pero el secreto de la existencia de la filosofia
pudiera estribar precisamente en esta situacién
contradictoria, contrastada. Para entender mejor
esta relacidn eventual entre el acto de filosofar y
la estructura presencia-ausencia, conviene exami-
nar, aunque sea rapidamente, qué es el deseo;
porque en filosofia hay philein, amar, estar enamo-
rado, desear.

Respecto del deseo quisiera indicarles sola-
mente dos temas:
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1. Hemos adquirido la costumbre —y la filo-
sofia misma, en la medida en que acepta una cier-
ta manera de plantear los problemas, ha adquirido
la costumbre— de examinar un problema como el
del deseo bajo el dngulo del sujeto y del objeto,
de la dualidad entre quien desea y lo deseado; has-
ta el punto de que la cuestién del deseo se con-
vierte facilmente en la de saber si es lo deseable
lo que suscita el deseo o, por el contrario, el deseo
el que crea lo deseable, si uno se enamora de una
mujer porque ella es amable, o si es amable por-
que uno se ha enamorado de ella. Debemos enten-
der que esta manera de plantear la cuestién perte-
nece a la categoria de la causalidad (lo deseable
seria causa del deseo, o viceversa), que pertenece
a una visién dualista de las cosas (por una parte
estd el sujeto y por otra el objeto, cada uno de
ellos dotado de sus propiedades respectivas) y, por
lo tanto, no permite afrontar seriamente el pro-
blema. El deseo no pone en relacién una causa y
un efecto, sean cuales fueren, sino que es el mo-
vimiento de algo que va hacia lo otro como hacia
lo que le falta a si mismo. Eso quiere decir que lo
otro (el objeto, si se prefiere, pero precisamente,
¢es el objeto deseado en apariencia el que de ver-
dad lo es?) estd presente en quien desea, y lo esta
en forma de ausencia. Quien desea ya tiene lo que
le falta, de otro modo no lo desearia, y no lo tiene,
no lo conoce, puesto que de otro modo tampoco
lo desearia. Si se vuelve a los conceptos de sujeto
y de objeto, el movimiento del deseo hace apare-
cer el supuesto objeto como algo que ya esta ahi,
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en el deseo, sin estar, no obstante, «en carne y
hueso», y el supuesto sujeto como algo indefinido,
inacabadb, que tiene necesidad del otro para deter-
minarse, complementarse, que estd determinado
por el otro, por la ausencia. Asi, pues, por ambas
partes existe la misma estructura contradictoria,
pero simétrica: en el «sujeto», la ausencia del de-
seo (su carencia) en el centro de su propia presen-
cia, del no-ser en el ser que desea; y en el «objeto»
una presencia, la presencia del que desea (el
recuerdo, la esperanza) sobre un fondo de ausen-
cia, porque el objeto estd alli como deseado, por
lo tanto como poseido.

2. De ahi se desprende nuestro segundo tema.
Lo esencial del deseo estriba en esta estructura
que combina la presencia y la ausencia. La combi-
nacién no es accidental: existe el deseo en la me-
dida que lo presente estd ausente a si mismo, o lo
ausente presente. De hecho el deseo estd provo-
cado, establecido por la ausencia de la presencia,
o a la inversa; algo que estd ahi no estid y quiere
estar, quiere coincidir consigo mismo, realizarse,
y el deseo no es mas que esta fuerza que mantiene
juntas, sin confundirlas, la presencia y la ausencia.

Sécrates cuenta en el Banquete que Diotima,
una sacerdotisa de Mantinea, le describié asi el
nacimiento del amor, Eros: «Cuando nacié Afro-
dita, los dioses celebraron un banquete y, entre
otros, estaba también Poros, el hijo de Metis. Des-
pués que terminaron de comer, vino a mendigar
Penia, como era de esperar en una ocasién festiva,
y estaba cerca de la puerta. Mientras, Poros, em-
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briagado de néctar —pues atin no existia el vino—,
entré en el jardin de Zeus y, entorpecido por la
embriaguez, se durmié. Entonces Penia, impulsada
por su carencia de recursos, planea hacerse hacer
un hijo por Poros. Se acuesta a su lado y fue asi
como concibié a Eros. Por esta razén, precisa-
mente, es Eros también acompaifiante y escudero
de Afrodita, al ser engendrado en la fiesta del naci-
miento de la diosa y al ser, a la vez, por naturaleza,
un amante de lo bello, dado que también Afrodita
es bella.*

La condicién, el destino de Eros procede, evi-
dentemente, a decir de Diotima, de su herencia:
«Siendo, pues, hijo de Poros y Penia, Eros se ha
quedado con las siguientes caracteristicas. En pri-
mer lugar, es siempre pobre, vy lejos de ser deli-
cado y bello, como cree la mayoria, es, mas bien,
‘duro y seco, descalzo y sin casa, duerme siempre
al raso y descubierto, se acuesta a la intemperie
en las puertas y al borde de los caminos, compa-
fiero inseparable de la indigencia por tener la natu-
raleza de su madre. Pero, por otra parte, de acuer-
do con la naturaleza de su padre, estd al acecho
de lo bello y de lo bueno; es valiente, audaz y ac-
tivo, habil cazador, siempre urdiendo alguna tra-
ma, 4vido de sabiduria y rico en recursos, un
amante del conocimiento a lo largo de toda su
vida, un formidable mago, hechicero y un sofista.
No es por naturaleza ni inmortal ni mortal, sino
que en el mismo dia unas veces florece y vive,

* Platén, Didlogos, I11. Madrid, Editorial Gredos, 1986,
pags. 248-249.
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cuando est4 en la abundancia, y otras muere, pero
recobra la vida de nuevo gracias a la naturaleza
de su padre. Mas lo que consigue siempre se le
escapa, de suerte que Eros nunca ni esté falto de
recursos ni es rico.» *

El relato de Diotima, el mito del nacimiento
de Eros, esta dotado sin duda de una gran fecun-
didad. Fijémonos al menos en esto:

— Primero, el tema segun el cual Eros es en-
gendrado el mismo dia en que Afrodita, la Belleza,
su objeto en definitiva, viene al mundo; hay una
especie de co-nacimiento del deseo y de lo deseable.

— Después, esta idea de que la naturaleza de
Eros es doble; no es dios, no es hombre, participa
de la divinidad por parte de su padre, que se sen-
taba a la mesa de los dioses y estaba henchido
(henchido de bebida) por la borrachera divina del
néctar, es mortal por parte de su madre, que men-
diga, que no se basta a si misma. Asi pues es vida
y muerte, y Platén insiste en la alternancia de la
vida y de la muerte en la vida de Eros. Es como
el ave fénix, «si muere una tarde, a la mafiana si-
guiente resurge de sus cenizas» (Apollinaire: Can-
cién del mal amado, Alcools 118). Se puede ir in-
cluso un poco mas lejos: el deseo, por ser indi-
gente, tiene que ser ingenioso, mientras que sus
hallazgos terminan siempre por fracasar. Eso quie-
re decir que Eros continda bajo la ley de la Muerte,
de la Pobreza, tiene permanentemente necesidad
de escapar de ella, de rehacer su vida, precisa-
mente porque lleva la muerte en si mismo.

*  Ibid., pag. 249.
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— Finalmente el deseo es hombre y mujer a
la vez ‘que vida y muerte. Eso quiere decir que
en el texto de Platén la pareja de opuestos vida-
muerte se identifica, al menos en cierto modo, con
la pareja de opuestos macho-hembra. El padre de
Eros simboliza lo que en el deseo acerca el amor
a su objeto, su encuentro, mientras que su madre,
la pobreza, encarna lo que los mantiene separados.
En este texto la atraccidn es viril y el rechazo feme-
nino. No podemos ahora profundizar en este pun-
to, pero debemos recordar al menos que Eros, por
mas que sea del sexo masculino, en realidad es
hombre y mujer.

Serge Leclaire, discipulo del doctor Jacques
Lacan, en un trabajo para la Société Frangaise de
Psychanalyse (mayo de 1956, La Psychanalyse, 2,
139 y sigs.), caracterizaba el sintoma de la histeria
por el interrogante no formulado: ¢Soy hombre
o mujer?, mientras que, segin €l, el sintoma de
la obsesién consistiria en la pregunta: ¢ Estoy vivo
o muerto? De este modo, encontramos en la inter-
pretacién moderna de las neurosis la idéntica do-
ble ambigiiedad que Diotima encuentra en Eros:
la de la vida y la del sexo. La enfermedad actta
sobre esta incertidumbre como un revelador: el
enfermo no consigue clasificarse aqui o alla, situar-
se en la vida o en la muerte, en la virilidad o en
la feminidad. La revelacién que nos depara la
enfermedad no sélo nos proporciona la prueba de
la actualidad de Platén, no sélo manifiesta hasta
qué punto la busqueda freudiana es un eco de los
problemas centrales de la filosofia, sino que tam-
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bién nos ayuda a comprender que el si y el no, que
el binomio contrastado, como dice Leclaire, bino-
mio cuyos polos se distancian en la neurosis, go-
bierna nuestra vida (y no sélo nuestra vida amo-
rosa), que incluso cuando estamos en el anverso
de las cosas, de nosotros mismos, de los otros, del
tiempo o de la palabra, su reverso no deja de estar
presente ante nosotros: «cualquier relacién a la
presencia tiene lugar sobre un fondo de ausencia»
(Lacan). Asi, pues, el deseo, que por esencia con-
tiene esta oposicién en su conjuncién, es nuestro
Maestro.

¢Es necesario que nos preguntemos qué hay
que entender por deseo, y de qué hablamos cuando
hablamos de éI?

Ya habrén comprendido ustedes que es preciso
que nos libremos de la idea corriente, heredada, de
que haya una esfera del Eros, de la sexualidad,
aparte de las demas. Segun ella, tenemos una vida
afectiva con sus problemas especificos, una
vida econdémica con los suyos, una vida intelectual
consagrada a cuestiones especulativas, etc. Eviden-
temente esta idea no sale de la nada. Intentaremos
explicarnos al respecto méas adelante. Pero si, por
ejemplo, la obra de Freud ha tenido y sigue tenien-
do el eco que ya conocen ustedes, sin duda alguna,
no es por haber visto la sexualidad por doquier,
lo cual no es mas esclarecedor que ver por doquier
la economia como hacen algunos marxistas, sino
porque ha comenzado a poner en comunicacién la
vida sexual con la vida afectiva, con la vida social,
con la vida religiosa, en la medida en que la ha
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sacado de su ghetto, y ello sin reducir las demas
actividades a la libido, sino profundizando la es-
tructura de las conductas y comenzando a revelar
una simbologfa quizd comun a todas ellas.

Para seguir con nuestro tema, que es el
de la relacién del deseo con el contraste entre
atraccién y repulsién, podriamos ilustrarlo con
numerosos ejemplos. Asi, permaneciendo muy cer-
ca del tema Eros, para comenzar y para interesar
de cerca a los mas literatos de entre ustedes, lo
que cuenta Proust en La fugitiva es el deseo, pero
con un matiz particular, el deseo en su crepusculo,
es Eros en tanto que hijo de Pobreza, el peso de
la muerte en el deseo; lo que Proust describe y
analiza es el paroxismo de la separacién, la sepa-
racion duplicada: la que es consecuencia de la
muerte de Albertina, a la cual hay que afadir la
que alimentaba —entre Marcel y la joven cuando
ésta atun vivia— los celos de Marcel. La muerte
de Albertina crea una determinacién particular
del deseo que es el duelo; pero no suprime el deseo,
puesto que los celos contintian infundiendo la sos-
pecha hacia la muerta; ahora bien, los celos son
una especie de condena a muerte de la mujer viva,
un rechazo de su presencia. Tras la mujer presente
yo veo la misma mujer distinta; destruyo su pre-
sencia y forjo de ella una imagen que no conozco.
La ausencia que, debido a la sospecha de Marcel,
existia ya cuando Albertina estaba presente, se du-
plica con la ausencia que resulta de su muerte y
que es alimentada por la presencia persistente de
la joven.
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He aqui, si ustedes quieren, una ilustracién
inmediata y un ejemplo accesible del deseo. Pero
esta bien claro que todo el libro, toda La biisqueda
del tiempo perdido, se inserta en la misma luz
crepuscular; no es sélo una mujer a la' que no se
consigue tener en carne y hueso, es también una
sociedad que se deshace, los otros a quienes la
edad hace irreconocibles, y, ante todo, un tiempo
que esparce sus momentos en vez de mantenerlos
unidos. Dejemos el crepusculo, la leccién que sin
duda quiere darnos Proust con su libro, y quedé-
monos con uno de estos temas, al que los mas his-
toriadores de entre ustedes pueden ser sensibles,
el tema segin el cual la historia y la sociedad
contienen también la alternativa de la atraccién
y de la repulsa y que, por lo tanto, muestran la
evidencia del deseo. No seria demasiado aven-
turado leer la historia de Occidente como el
movimiento contradictorio en el cual la multipli-
cidad de las unidades sociales (de los individuos,
o de los grupos, por ejemplo de las clases socia-
les) busca y falla su reunién consigo misma. Esta
historia estd marcada hasta el dia de hoy por la
alternativa, tanto dentro de las sociedades como
entre ellas, de la dispersién y de la unificacién,
y esta alternativa es completamente homéloga a
la del deseo. Asi como Eros necesita todo el inge-
nio que ha heredado de los dioses a través de su
padre para no caer en la indigencia, asi también,
puesto que la civilizacién estd amenazada de muer-

. te, es decir de indigencia de valores, y la sociedad
estd amenazada de discontinuidad, de interrupcién
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de la comunicacién entre sus partes, nada hay defi-
nitivamente logrado y tanto la una como la otra
tienen una permanente necesidad de ser recon-
quistadas, de juntarse en ese impulso que, como
dice Diotima del hijo de Poros, «avanza con todas
sus fuerzas sin reparar en obstaculos». En tanto
que socialidad e historicidad, nosotros también
vivimos sobre un fondo de muerte y pertenecemos
también al deseo. Debe quedar claro pues que por
la palabra deseo entendemos la relacién que simul-
tAneamente une y separa sus términos, los hace
estar el uno en el otro y a la vez el uno fuera del
otro.

Creo que ahora podemos volvernos hacia la filo-
sofia y comprender mejor de qué modo ella es
philein, amor, probando en ella las dos caracteris-
ticas que hemos distinguido hablando del deseo.

Al final del Banquete, Alcibiades, ebrio (y como
él mismo afirma: la verdad est4 en el vino), hace
el elogio de Sécrates, junto al que ha venido a acos-
tarse. Nos interesa un fragmento de ese retrato,
a nosotros que intentamos comprender por qué
filosofar; es el fragmento en que Alcibiades cuenta
lo siguiente: convencido de que Sdcrates estd ena-
morado de él, puesto que al filésofo se le ve buscar
asiduamente la compaiiia de bellos jévenes, decide
ofrecerle la ocasién de sucumbir; y Sécrates, fren-
te a esta ocasidn, le explica su situacién del modo
siguiente: en fin, dice Sécrates, tii has creido en-
contrar en mi una belleza mas extraordinaria atn
que la tuya, de otro orden, oculta, espiritual; y ta
quieres intercambiarla, ti quieres darme tu be-
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lleza para tener la mia; eso serfa un buen negocio
para ti, si al menos yo poseyera realmente esa be-
lleza oculta que td sospechas; s6lo que no es se-
guro; debemos reflexionar juntos. Alcibiades cree
entender que Sécrates acepta el trato, tiende sobre
él un manto y se desliza junto a él. Pero en toda
la noche no pasa nada, cuenta Alcibiades, jnada
que no hubiera pasado «de haber dormido con mi
padre o con un hermano mayor». Y Alcibiades
aflade: «El resultado es que no habia manera de
enfadarme y dejar de frecuentarle, ni de descubrir
de qué modo podria conducirle hacia mi propdsi-
to (...)? No encontraba una salida, yo era su es-
clavo como nunca nadie lo ha sido de alguien, no
hacia més que girar en torno a él como un satélite»
(Banquete 219 d-e).

Mediante este relato Alcibiades nos describe
un juego, el juego del deseo, y nos revela con una
maravillosa inocencia la posicién del filésofo en
este juego. Examinémoslo un poco méas detenida-
mente.

Alcibiades cree a Sécrates enamorado de él,
pero €l desea lograr que Sécrates le «diga absolu-
tamente todo lo que sabe» (217 a). Alcibiades pro-
pone un intercambio: él concederd sus favores a
Sécrates, Sécrates responderd dandole a cambio
su sabiduria.

Asediado por esta estrategia, ¢ qué puede hacer
Sécrates? Busca el modo de neutralizarla, y, tal
como veremos, la respuesta queda bastante am-
bigua.

Sécrates no rehdsa la proposicion de Alcibia-
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des, no refuta su argumentacién. Ninguna burla
respecto a la hipétesis, necesariamente un poco
presuntuosa, de que Sécrates estd enamorado de
Alcibiades; ninguna indignacién ante la propuesta
de un intercambio; apenas una pizca de ironia so-
bre el «sentido de los negocios» de Alcibiades.

Lo que hace Sécrates, ni mas ni menos, es po-
ner en tela de juicio este «negocio redondo», y pre-
guntarse en voz alta dénde estd la ganancia: eso
es todo. Alcibiades quiere cambiar lo visible, su
belleza, por lo invisible, la sabiduria de Sécrates.
Al hacer esto corre un enorme riesgo: porque pue-
de suceder que, si no hay sabiduria, no obtenga
nada a cambio de sus favores. Este negocio redon-
do es una apuesta, no un en paz o doble, sino, en
el mejor de los casos, un en paz, y en el peor, una
dura pérdida. ;Es arriesgado!

Como ven, es como si Sécrates tomase las
cartas de Alcibiades después de haber ensefiado
las suyas y le mostrase que esas cartas no le per-
miten ganar con seguridad, que la situacién no es
la de una compra al contado, sino la de una com-
pra a crédito en la que el deudor, Sécrates en este
caso, no es solvente a ciencia cierta. Sécrates ha
mostrado su juego, pero resulta que él «no tiene
juego». Respecto de la estrategia de Alcibiades, ya
no puede suceder nada, puesto que esta estrategia
se basa en el intercambio de la belleza por la sabi-
duria, y Sécrates declara no estar seguro de-poder
corresponder. Pero Alcibiades interpreta esta de-
claracién como un regateo, por ello reitera, esta
vez mediante gestos en vez de palabras, su primera
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propuesta. Pero bajo el manto no encuentra un
amante, sino, como él mismo dice, jun padre! Sé-
crates permanece pues a la expectativa y Alcibia-
des queda en el error.

Alcibiades permanece en el error hasta el
final de su relato, cuando interpreta de nuevo
la actitud de Sdcrates como una estrategia su-
perior a la suya; él queria conquistar al filésofo
y es conquistado; dominarle (puesto que asi po-
seerfa su propia belleza y la sabiduria obtenida de
Sécrates), pero finalmente él es su esclavo. Sécra-
tes ha sido mds astuto que él, le ha pillado; los
papeles que Alcibiades atribuia a Sécrates y a si
mismo al comienzo de la partida se han invertido:
el amante ya no es Sécrates, es Alcibiades.

Incluso se puede decir que al presentar la his-
toria de esta manera ante Sdcrates, precisamente
cuando estd tumbado a su lado como sucede en
la noche de la que nos habla, no hace sino repetir
el mismo desvario que le empujé a hacer su pri-
mera propuesta. Va un poco més lejos, pero per-
siste en la misma estrategia; quiere convencer a
Sécrates de que esta totalmente: vencido, sin de-
fensa, y por consiguiente sin peligro, y que cier-
tamente esta vez Sécrates no tiene por qué temer,
o, si prefieren, de que tiene todas las de ganar ha-
ciendo el intercambio. Es como el mercader de
alfombras que corre tras el comprador obstinado
en su oferta de 50.000 para decirle: tened, os la
regalo por 55.000.

Pero esta comparacién que aflora espontdnea-
mente nos obliga a reflexionar: ¢es de verdad un



¢{POR QUE DESEAR? 93

error, un desvario por parte de Alcibiades? ¢No se
trata més bien de que Alcibiades, al insistir en la
actitud inicial, trata de desbaratar el juego socra-
tico? A fin de cuentas, el esclavo es el amo del amo
(Hegel). Y la mejor jugada de la pasién consiste
en que, si no puede obtener quitando, esta dispues-
ta a conquistar dandose. De hecho Alcibiades jue-
ga su juego, y, a su manera, lo hace bien, porque,
finalmente, Socrates fracasa: no ha sido capaz
de que Alcibiades acabe aceptando la neutraliza-
cién que le proponia.

¢Qué quiere, pues, el filésofo? Cuando declara
no estar seguro de poseer la sabiduria, ¢lo hace
s6lo para atraer mejor a Alcibiades? ¢Es Sécra-
tes s6lo un seductor méas sofisticado, un jugador
mas sutil que entra en la légica del otro y le prepa-
ra la trampa de una debilidad fingida? Eso es lo que
cree Alcibiades, y eso es lo que Alcibiades mismo,
como acabamos de decir, intenta hacer. Eso es lo
que creeran también los atenienses, que no querran
dejarse convencer de que Sécrates no tiene otro
propdsito que el de interrogarles acerca de sus
actividades, de sus virtudes, de su religién, de su
ciudad, y que le haran sospechoso de introducir
de tapadillo nuevos dioses en Atenas, para termi-
nar decidiendo su muerte.

Sécrates sabe bien lo que creen los demas, co-
menzando por Alcibiades; pero él mismo se consi-
dera un jugador superior. Decir, como hace; que le
falta sabiduria no es sélo para él una simple finta.
Por el contrario, es la hipétesis de la finta la que
constata hasta qué punto hay falta de sabiduria,
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puesto que ella supone, en su ingenua astucia, que
el filésofo es realmente sabio y que dice lo contra-
rio sélo para intrigar (en los dos sentidos de la
palabra) més facilmente. Ahora bien, creer que
Sécrates tiene una sabiduria que se puede inter-
cambiar, vender, ésa es precisamente la locura de
Alcibiades.

Para Sécrates la neutralizacién de la légica de
Alcibiades es el tinico objetivo perseguido; porque
esta neutralizacidn, si tiene éxito, significaria que
Alcibiades ha comprendido que la sabiduria no
puede ser objeto de intercambio, no porque sea
demasiado preciosa para encontrarle una contra-
partida, sino porque jamas estd segura de si mis-
ma, constantemente perdida y constantemente por
buscar, presencia de una ausencia, y sobre todo
porque ella es conciencia del intercambio, inter-
cambio consciente, conciencia de que no hay ob-
jeto, sino tinicamente intercambio. Sécrates inten-
ta provocar esta reflexién suspendiendo la légica
de Alcibiades que admite la sabiduria como un
haber, como una cosa, una res, la légica reificante
de Alcibiades y de los atenienses.

Pero no puede romper ahi el didlogo, retirarse
de la comunidad y del juego, porque necesita que
esta ausencia sea reconocida por otros. Sécrates
sabe muy bien que tener razén él solo contra to-
dos no es tener razdn, sino estar equivocado, estar
loco. Al abrir su propio vacio, su propia vacancia
ante la ofensiva de Alcibiades, quiere abrir en él
el mismo vacio; al decir a sus acusadores que toda
su sabiduria consiste en saber que no sabe nada,
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insiste en provocar la reflexién. Y creo que tene-
mos una confirmacién suficiente de que justamen-
te es ésa la légica de Sécrates, su juego en el juego
de los demas: esa confirmacién es que acepta be-
ber la cicuta; porque si hubiera desorientado al
adversario sélo para cogerle mejor, para domi-
narle, no hubiera aceptado la muerte. Muriendo
voluntariamente les obliga a pensar que verdade-
ramente no tenia nada que perder, que €l no tenia
nada en juego.

Lo que quiere el filésofo no es que los deseos
sean convencidos y vencidos, sino que sean exami-
nados y reflexionados. Diciendo que sabe que no
sabe nada, mientras que los demas no saben y
creen saber y tener, y muriendo por ello, quiere
dar testimonio de que hay en la peticién, en la
peticién de Alcibiades por ejemplo, mas de lo que
ella pide, y ese mas es un menos, una peqtiefiez,
que incluso la posibilidad del deseo significa la
presencia de una ausencia, que quiza toda la sabi-
duria consista en escuchar esta ausencia y en per-
manecer junto a ella. En vez de buscar la sabidu-
ria, lo que seria una locura, le valdria méas a
Alcibiades (y a ustedes, y a mi) buscar por qué bus-
ca. Filosofar no es desear la sabiduria, es desear el
deseo. Por eso el camino en que se encuentra Alci-
biades desorientado no conduce a ninguna parte,
es un Holzweg, como diria Heidegger, «la pista
que deja hasta la orilla del bosque la lefia.que el
lefiador recoge». Seguid esa pista: os dejara en el
corazén del bosque.

Eso no significa que Sécrates no estuviera ena-
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morado; ya se lo he dicho a ustedes, ni una vez
niega que la belleza de Alcibiades sea deseable. No
preconiza en modo alguno el desprendimiento de
las pasiones, la abstinencia, la abstraccién lejos
del siglo. Por el contrario, hay amor en la filosofia,
es su Recurso, su Expediente. Pero la filosofia esta
en el amor como en su Pobreza.

La filosofia no tiene deseos particulares, no es
una especulacién sobre un tema o en una materia
determinada. La filosofia tiene las mismas pasio-
nes que todo el mundo, es la hija de su tiempo,
como dice Hegel. Pero creo que estariamos mas de
acuerdo con todo esto si dijéramos primero: es el
deseo el que tiene a la filosofia como tiene cual-
quier otra cosa. El filédsofo no es un sujeto que se
despierta y se dice: se han olvidado de pensar en
Dios, en la historia, en el espacio, o en el ser; jten-
dré que ocuparme de ello! Semejante situacién
significaria que el filésofo es el inventor de sus
problemas, y si fuera cierto nadie se reconoceria
ni encontraria valor en lo que dice. Ahora bien,
incluso si la ilacién entre el discurso filoséfico y
lo que sucede en el mundo desde hace siglos no
se ve inmediatamente, todos sabemos que la iro-
nia socrética, el didlogo platénico, la meditacién
cartesiana, la critica kantiana, la dialéctica hege-
liana, el movimiento marxista no han cesado de
determinar nuestro destino y ahi estan, unas junto
a otras, en gruesas capas, en el subsuelo de nues-
tra cultura presente, y sabiendo que cada una de
esas modalidades de la palabra filoséfica ha repre-
sentado un momento en que el Occidente buscaba
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decirse y comprenderse en su discurso; sabemos
que esta palabra sobre si misma, esta distancia
consigo misma no es superflua, sobreafiadida, se-
cundaria con respecto a la civilizacién de Occi-
dente, sino que, por el contrario, constituye el nd-
cleo, la diferencia; después de todo sabemos que es-
tas filosofias pasadas no estan abolidas, ya que
seguimos oyéndolas y contestdndolas.

Los filésofos no inventan sus problemas, no
estan locos, al menos en el sentido de que hablan.
Quiza lo sean —pero entonces no mas que cual-
quiera— en el sentido de que «ca vent a travers
eux» (una voluntad les traspasa) estdn poseidos,.
habitados por el si y el no. Es el movimiento del
deseo el que, una vez mas, mantiene unido lo sepa-
rado o separado lo unido; éste es el movimiento
que atraviesa la filosofia y sélo abriéndose a él
y para abrirse a €l se filosofa. Se puede ceder a
este movimiento por vias de acceso muy diversas:
se puede ser sensible al hecho de que dos y dos
son cuatro, que un hombre y una mujer forman
una pareja, que una multitud de individuos cons-
tituyen una sociedad, que innumerables instantes
constituyen una duracién, que una sucesién de pa-
labras tienen un sentido o que una serie de con-
ductas conforman una vida, y al mismo tiempo
estar convencido de que ninguno de esos resulta-
dos es definitivo, que la unidad de la pareja o del
tiempo, de la palabra o del nimero permanece
inmersa en los elementos que la forman y pendien-
te de su destino. En una palabra, el filosofar puede
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precipitarse sobre nosotros desde la cumbre mas
insospechada de la rosa de los vientos.

No hay pues un deseo propio del filésofo; Alain
decia: «Para la filosofia cualquier materia es bue-
na, con tal que sea extrafia»; pero hay una forma
de encontrar el deseo propio del filésofo. Ya cono-
cemos esa particularidad: con la filosofia el deseo
se desvia, se desdobla, se desea. Y entonces se
plantea la cuestiéon de por qué desear, ¢por qué
lo que es dos tiende a hacerse uno, y por qué lo
que es uno tiene necesidad del otro? ¢ Por qué la
unidad se expande en la multiplicidad y por qué
la multiplicidad depende de la unidad? ¢ Por qué la
unidad se da siempre en la separacién? ¢ Por qué
no existe la unidad a secas, la unidad inmediata,
sino siempre la mediacién del uno a través del
otro? ¢Por qué la oposicién que une y separa a la
vez es la duefia y sefiora de todo?

Por eso la respuesta a «¢por qué filosofar?» se
halla en la pregunta insoslayable ¢ por qué desear?
El deseo que conforma la filosofia no es menos
irreprimible que cualquier otro deseo, pero se am-
plia y se interroga en su mismo movimiento. Ade-
mas la filosofia no se atiene sino a la realidad en
su integracién por las cosas; y me parece que esta
inmanencia del filosofar en el deseo se manifiesta
desde el origen de la palabra si nos atenemos a
la raiz del término sophia: la raiz soph —idéntica
a la raiz del latin sap—, sapere, y del francés savoir
y savourer.* Sophon es el que sabe saborear; pero

* JIgualmente valido para los verbos castellanos saber y
saborear, puesto que es idéntica la raiz de donde proceden.
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saborear supone tanto la degustacién de la cosa
como su distanciamiento; uno se deja penetrar
por la cosa, se mezcla con ella, y a la vez se la man-
tiene separada, para poder hablar de ella, juzgarla.
Se la mantiene en ese fuera del interior que es la
boca (que también es el lugar de la palabra). Filo-
sofar es obedecer plenamente al movimiento del
deseo, estar comprendido en él e intentar compren-
derlo a la vez sin salir de su cauce.

Asi pues, no es casual que la primera filosofia
griega, aquellos a quienes curiosamente Ilamamos
los presocraticos —del mismo modo que a los tol-
tecas, a los aztecas y a los incas los llamamos pre-
colombinos—, como si Sécrates hubiera descubier-
to el continente filos6fico y como si hubiéramos
reparado en que ese continente ya estaba ocupado
por ideas llenas de vigor y de grandiosidad (como
decia Montaigne de las capitales indias de Cuzco y
México), no es una casualidad el que esta prime-
risima filosofia esté obsesionada por la cuestién
del uno y de lo multiple y a la vez por el problema
del Logos, de la palabra, que es el de la reflexién
del deseo sobre si mismo: y es que filosofar es de-
jarse llevar por el deseo, pero recogiéndolo, y esta
recogida corre pareja con la palabra.

Hoy por hoy, si se nos pregunta por qué filo-
sofar, siempre podremos responder haciendo una
nueva pregunta: ¢por qué desear? ¢ Por qué existe
por doquier el movimiento de lo uno que busca
lo otro? Y siempre podremos decir, a falta de res-
puesta mejor: filosofamos porque queremos, por-
que nos apetece.
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“A Mauricio A. Lopez, hermano del dolor y la
esperanza”

INTRODUCCION

EL PENSAMIENTO FILOSOFICO Y SU NORMATIVIDAD

La filosofia se caracteriza por ser un tipo de pensamiento que se cuestiona a si
mismo. En tal sentido podria afirmarse que, aun mucho antes de la aparicion
de Kant, la filosofia se ha organizado como saber critico, si bien es a partir del
filbsofo aleman cuando se tomdé una clara conciencia tanto de ese caracter
como de su necesidad.

En cuanto critica, la filosofia supone ademas una filosofia de la filosofia. Es
decir, lo critico no se reduce a una investigacion de los limites y posibilidades
de la razén, con una intencion exclusivamente epistemoldgica, es algo mas que
esto. Se trata de una meditacién en la que no solo interesa el conocimiento,
sino también el sujeto que conoce, el fildsofo en particular, en su realidad
humana e historica. De ahi que una filosofia de la filosofia pretenda tener una
amplitud mayor que la tradicional critica de la razén; se trata, en efecto, de un
tipo de critica mas amplio que pretende responder a una problematica que
incluye cuestiones relativas a la misma vida filoséfica.

Y en verdad, esa amplitud de lo critico se encuentra, aunque no sea objeto
declarado y buscado, en la filosofia kantiana misma. No se ha observado, por
ejemplo, hasta qué grado la critica supone en Kant lo regulativo y hace que la
filosofia se constituya en un saber normativo, en el que la norma no resulta
algo externo a la filosofia, sino algo derivado de su misma estructura, que
atiende no soélo a los limites de la razén, sino también al modo de ser del
hombre, incompatible muchas veces con aquellos limites tal como los plantea
el kantismo.

Y asi, una de las normas dice "que es necesario evitar todo juicio trascendente
de la razon pura”, pero otra aconseja, de un modo que segun el mismo Kant
tan s6lo en apariencia es contradictorio, "elevarnos hasta conceptos que estén
dados fuera del uso empirico de la razén” (Kant, 1973, paragrafo 57). La
filosofia aparece, pues, como un saber normativo que tiene en cuenta no sélo
la naturaleza de la razén, sino también la del hombre que usa de esa razon,
aun en contra de sus propias posibilidades, con lo que la critica adquiere una
amplitud que le restituye su verdadero valor.

Ahora bien, la primera pauta enunciada por Kant tiene su origen en la
investigacion por él realizada anteriormente que le habia llevado a fundar la
ciencia en los juicios sintéticos a priori, lo cual suponia, por lo demas, una
determinacién previa de esos mismos a priori, gue como sabemos son de tipo
formal l6gico o epistemoldgico. Mas, la segunda pauta, propuesta de modo tal
que no cayera en contradiccidon con la anterior, supone otro tipo de a priori,
distinto, de caracter antropoldgico, asi expresamente sefialado por el mismo
Kant y claramente reconocido cuando nos habla de la metafisica como una



exigencia espontanea e inevitable del hombre, o cuando nos afirma que existira
siempre una metafisica y que ella es apremiante necesidad de la que nos es
imposible renunciar, etc. (Kant, 1973, paragrafo 60).

De este modo, la filosofia, una vez que ha determinado sus posibilidades
mediante un cierto tipo de critica, que en el caso kantiano es llevada a cabo en
dos niveles, el légico-trascendental y el antropolégico, no puede menos que
organizarse sobre una cierta normatividad. Lo critico mismo exige
necesariamente lo normativo, como cosa interna de la filosofia.

Este hecho no ha sido, sin embargo, entendido siempre de ese modo. Antonio
Caso, en sus comentarios a la filosofia de Husserl, nos dice que lo normativo
es siempre lo agregado a lo teorético desde afuera, como algo que le es
totalmente extrafo, si bien podemos sumarlo a lo teorético afiadiéndole sentido
de normatividad. "A toda verdad cientifica, sea ella cual fuere, puede agregarse
la idea de normacioén; y resulta entonces, merced a este agregado, normativa;
pero una cosa es la norma que resulta de sumar a la verdad la idea de
normacion y otra la verdad misma, que en si no es normativa”. De ahi concluye
Caso que "toda verdad teorética es capaz de enunciarse como regla de accion,
mas esta posibilidad no constituye su esencia" (Caso, A., 1946: 93-94). Es
decir, a toda verdad teorética se le puede "sumar" lo normativo, que sera
siempre organicamente extrafio a su naturaleza.

En estas afirmaciones de Caso se desea evidentemente escindir lo teorético,
entendido como "contemplacion”, de lo util. Ya el mismo Kant en los
Prolegdmenos habia dicho que "la utilidad practica que puede tener una ciencia
especulativa esta fuera de los limites de esta ciencia” (Kant, paragrafo 60), con
lo que pareciera caer en contradiccion con aquellas normas que él mismo
enuncia como derivadas directamente de la filosofia en cuanto saber critico y
gue no aparecen como externas a la critica misma.

Ahora bien, sucede que la filosofia es una practica y que no toda practica es
necesariamente "utilitaria” en el sentido peyorativo que el valor "Gtil* muestra en
los pensadores que entienden la filosofia dentro de los viejos esquemas del
saber contemplativo, y en cuanto practica contiene una normatividad que le es
propia, no meramente afiadida.

El hecho de que el saber filosofico sea una practica, surge con claridad
justamente de la presencia del a priori antropologico, cuyo sefalamiento
restituye a la filosofia su valor de "saber de vida", mas que su pretension de
"saber cientifico", y da a la cientificidad de la misma su verdadero alcance.

En este sentido aparece precisamente entendida la normatividad de la filosofia
cuando Hegel en su Introduccién a la historia de la filosofia se plantea el
problema del "comienzo de la filosofia y de su historia". Alli nos dice que tiene
su comienzo concreto, es decir, histérico, en la medida en que el sujeto
filosofante "se tenga a si mismo como valioso absolutamente” (also schlechthin
fur sich gelten will) y que, en contra de lo que Hegel entiende que es el
"cardcter oriental", "sea tenido como valioso el conocerse por si mismo".
Afirmaciones ambas de un sujeto que no implican una reduccion a la mera



subjetividad, en cuanto que el individuo lo es en la medida en que se reconoce
a si mismo en lo universal y en cuanto la filosofia necesita (miissen) ademas
de la forma concreta de un pueblo (die konkrete Gestalt eines Volkes). El sujeto
que se afirma como valioso, condicion por la cual la filosofia segun Hegel tuvo
histéricamente sus inicios con los griegos (Die Philosophie beginnt in der
griechischen Welt), no es pues un sujeto singular, sino plural, en cuanto que las
categorias de "mundo" y de "pueblo” hacen referencia justamente en él a una
universalidad soélo posible desde una pluralidad, motivo por el cual podemos
enunciar el a priori antropoldgico que plantea Hegel, como un "querernos a
nosotros mismos como Vvaliosos" y consecuentemente un "tener como valioso
el conocernos a nosotros mismos”, aun cuando sea este o aquel hombre en
particular el que ponga de manifiesto dicho punto de partida (Hegel, 1940: 224-
236).

Ahora bien, en la medida en que para Hegel el "comienzo concreto” de la
filosofia deja de ser un mero dato histérico de caracter erudito y nos plantea
antes que eso las condiciones de dicho comienzo, éste resulta ser
fundamentalmente un "re-comienzo” y las normas o pautas que sefala son de
modo claro y evidente la formulacién del a priori antropolégico, que a su modo
vimos planteado ya en Kant.

Dos aspectos querriamos sefalar para cerrar esta breve presentacion del
problema de la normatividad, al que deberemos regresar necesariamente. En
primer lugar, que se trata de normas que tienen que ver con el camino que se
ha de recorrer para alcanzar un discurso filoséfico, y seguin sea el que sigamos
0 no, sera el lugar al que llegaremos, por lo que la eleccidén de la ruta no es
accidental respecto de lo que se persigue, no se trata de una via casual, sino
de la necesaria para llegar a donde se desea, y las exigencias que se nos dan
para transitar ese camino no son por tanto extrafias al resultado. Dicho de otro
modo, las normas de las que debemos partir no son ni pueden ser extrafias a la
legalidad de la objetividad misma. Lo segundo, es que aquella voluntad de un
determinado sujeto, implica un acto de "ponerse" a si mismo como sujeto tema
que tiene su antecedente entre los griegos, en particular a partir del platonismo
(tizemi, hypotizemi), en quienes es posible rastrear la necesidad de un a priori
antropolégico como condicion del filosofar (Roig, 1972). Ciertamente que en
ellos se encuentran los antecedentes de la tendencia que conducira a reducir
aguel "poner" a una funcion noética, sobre la cual se pretendera justificar mas
adelante un "sujeto trascendental”. El a priori antropoldégico, en cuanto es
fundamentalmente un "ponerse”, exige el rescate de la cotidianidad, dentro de
los marcos de esta Ultima y es funcién contingente y no necesaria. En contra de
Hegel mismo, en quien el sujeto historico corre el riesgo permanente de
disolverse en un mitico sujeto absoluto, que se hace cargo en ultima instancia
de todo comienzo posible del filosofar y en contra de la "tética noética"
husserliana, aquel sujeto esta eximido de las exigencias de cualquier "morale
par provision” de cualquier "determinabilidad" que no sea la suya propia, o de
cualquier "epojé" que lo saque de su vida cotidiana. El a priori antropolégico es
el acto de un sujeto empirico para el cual su temporalidad no se funda, ni en el
movimiento del concepto, ni en el desplazamiento l6gico de una esencia a otra.



Resulta, pues, inevitable, para lograr la constitucion de un pensamiento
filosofico, asumir las pautas propias de ese pensar. El término "pauta”, del latin
pacta (plural de pactum), significa originariamente "convenio”. Es aquello en lo
cual hemos de "convenir® respecto de lo propuesto, en este caso, la
organizaciéon de un saber filoséfico. Lo pactado adquiere de este modo un
cierto valor de "programa"” o de "tarea" que connota de modo especial este tipo
de a priori y que lo diferencia radicalmente del clasico a priori formal-légico de
tipo kantiano. Ese valor se muestra en su plenitud si pensamos que el filosofar
es una funcion de la vida y que la vida humana no es algo dado, sino algo por
hacerse, por parte de quien la va viviendo, y que implica formas de deber ser
en relacién con la naturaleza eminentemente teleoldgica de la misma. Este tipo
de a priori no supone un sujeto puro de conocimiento, sino que parte de otra
comprension de la sujetividad. De este modo, lo normativo y las pautas que lo
expresan se nos presentan como esencialmente constitutivos de la forma que
hemos de darnos para poder realizar la vida, conformacién que hemos de
alcanzar, en este caso, para ejercer la filosofia, en otros términos, para
podernos constituir o no como sujeto filosofante dentro de los limites posibles
de autenticidad. En efecto, si una de las pautas nos conmina a partir de
nosotros mismos como valiosos, esa autovaloracion determina la produccién y
la conforma organicamente.

El valor programatico de las pautas o de la normatividad insita en la tarea
filosofica, no ha tenido siempre la misma claridad y fuerza. Si comparamos las
dos normas sefaladas por Kant, con las que surgen del texto hegeliano, resulta
claro que las dos primeras no hacen tanto a la forma que se ha de dar el sujeto,
como sujeto histérico, cuanto al ejercicio de la razén de ese mismo sujeto. En
el caso hegeliano se atiende, en el momento en el que se plantea el problema
del comenzar "concreto” de la filosofia, mas a lo que podriamos considerar
como programa de vida, que a lo que seria un programa de conocimiento, lo
cual queda supeditado a lo primero. El verdadero sentido y peso del a priori
antropolégico no podria surgir del sujeto kantiano, aun cuando, como hemos
visto, Kant no pueda evitar el reconocimiento de este tipo de a priori, e incluso
nos llegue a decir que su formulacion, en los términos en que él nos la
presenta, no es contradictoria con la norma que nos exige movernos dentro de
los limites posibles de nuestro conocimiento. Y podriamos decir, mas aun, que
las dos pautas propuestas por Kant suponen una pauta anterior encubierta por
el sujeto trascendental y que deriva del sujeto real histérico kantiano, el que se
ha planteado como comienzo mismo de todo su esfuerzo teorético, el problema
de su propio valor y de los limites de su autovaloracién. Con ello nos resulta
claro que Hegel se coloco tedricamente, en este aspecto, mas atras del planteo
hecho por el fildsofo de Konigsberg. Debido a eso, el a priori antropolégico
aparece so6lo desde Hegel y a pesar de Hegel mismo, puesto claramente en la
problemética de la posibilidad de un saber filosofico, entendido en su
naturaleza de saber histérico y enraizado en una sujetividad cuya categoria
basica es la temporalidad en cuanto historicidad.

Este hecho se presenta acentuado en nuestros dias como consecuencia de
una comprension tal vez mas radical del hombre como ente histérico y por eso
mismo responsable de su hacerse y de su gestarse. El historicismo
contemporaneo, entendido desde este angulo, ha venido a centrar el problema



de las normas mas en lo que seria una critica del sujeto, que en una critica de
la razon. El a priori antropolégico, entendido en el sentido de norma pactada,
pone en crisis la nocién tradicional de "objetividad", y ha sido ésta la que ha
llevado precisamente a pensar la normatividad propia del quehacer filosdfico,
reducido a lo teorético "puro”, como algo agregado accidentalmente. La
comprension externa de la normatividad, lleva a la pauperizacion del sujeto,
disuelto en las diversas formulaciones del ego cogito y acarrea la imposibilidad
de un comienzo pleno del filosofar, como lleva asimismo a la imposibilidad de
superar los marcos de la filosofia de la conciencia, aun en aquellos casos,
como el hegeliano, en el que se intentd encuadrar la normatividad como
cualidad intrinseca de lo teorético.

Con lo que llevamos dicho no pretendemos invalidar la exigencia de determinar
formas a priori de la razén, aun cuando no se pueda defender el apriorismo
kantiano, que es otro problema. Lo que si nos parece evidente es que el a priori
antropoldgico "recubre" las formas logicas sobre las que se organiza el
pensamiento en cuanto que la necesaria afirmacion del sujeto, su
autovaloracion, constituye un sistema de codigos de origen social-histérico, que
se pone de manifiesto en la estructura axiolégica de todo discurso posible. En
este sentido, el a priori antropolégico, por contraposicion con las formas logicas
del pensamiento, se presenta potencial o actualmente como una nhatura
naturans en donde lo teleolégico, impuesto, o asumido desde una
autovaloracion, es categoria decisiva. Mas aun, podriamos decir que la
normatividad del a priori antropoldgico condiciona toda otra forma posible de
normatividad, aun las que se puedan establecer para el pensamiento l6gico en
relacion con el problema de la naturaleza del sujeto. La normatividad de la
filosofia recibe, conforme lo dicho, su unidad y sentido, cualesquiera sean los
niveles en los que se sefale aquélla, de la autoafirmacion del sujeto filosofante,
gue hace posible justamente su "comienzo". Los verdaderos alcances de la
critica Unicamente podran sefialarse, por lo dicho, en la medida en que se
tenga en cuenta la presencia de lo axioldgico, a tal extremo de que no hay una
"critica de la razén" que pueda ser ajena a una "critica del sujeto”, desde cuya
sujetividad se constituye toda objetividad posible. Por lo demas, la filosofia,
cuyo comienzo soélo es posible desde un autorreconocimiento de un sujeto
como valioso para si mismo, necesita, como dice Hegel en una valiosa tesis
que habra de ser rescatada en su justo sentido, de un "pueblo”, por donde el
sujeto no es ni puede ser nunca un ser singular, sino un plural, no un "yo", sino
un "nosotros”, que se juega por eso mismo dentro del marco de las
contradicciones sociales, en relacién con las que se estructura el mundo de
codigos y subcadigos.

En relacion con este valor programatico de lo normativo, que nos permite
descubrir el valor de pauta que posee toda norma que funcione como a priori
antropolégico, se encuentra sin duda una comprension de la filosofia como
saber auroral y no como saber vespertino, por lo mismo que no es necesario
esperar una "decadencia" para experimentar formas rupturales. En Hegel,
aguel sentido positivo que sefialdbamos, el de centrar la normatividad en
relacion con el sujeto filosofante, hecho que venia a darle valor de
programaticidad, queda desvirtuado con su afirmacion de la filosofia como
saber de lo acaecido. Un filosofar matutino o auroral, confiere al sujeto una



participacion creadora y transformadora, en cuanto que la filosofia no es
ejercida como una funcion justificatoria de un pasado, sino de denuncia de un
presente y de anuncio de un futuro, abiertos a la alteridad como factor de real
presencia dentro del proceso historico de las relaciones humanas. Desde este
punto de vista hablabamos de historicismo, entendiendo que su raiz se
encuentra en el reconocimiento del hombre como actor y autor de su propia
historia, afirmacion que no quiere caer, por lo demas, en la imagen de un nuevo
demiurgo. Se trata de un historicismo que nos indica, como idea reguladora, un
deber ser, una meta, que no es ajeno a la actitud que moviliza al pensamiento
utopico, dentro de las diversas formas de saber conjetural, reconocido dentro
de una filosofia matutina como legitimo o por lo menos como legitimable. En
funcién de esto, la normatividad pierde aquella rigidez impersonal caracteristica
del a priori formal-l6gico, y a partir del reconocimiento de la presencia activa de
lo sujetivo, es rescatada en su verdadero peso (Debo aclarar que sujetividad no
es necesariamente sinénimo de subijetividad, en el sentido de arbitrariedad, de
“libre arbitrio”, ni de particularidad).

Cuando fue planteada la necesidad de una filosofia americana, por parte de los
jovenes argentinos que integraron la Generaciéon de 1837, la filosofia aparecia
enunciada con un sentido normativo fuertemente programatico, dentro del cual
se destacaba como pauta basica la exigencia de partir de una autoafirmacion
del hombre americano como sujeto de su propio pensar. "Procuremos como
Descartes -decia Esteban Echeverria- olvidar todo lo aprendido, para entrar
con toda la energia de nuestras fuerzas en la investigacion de la verdad. Pero
no de la verdad abstracta, sino de la verdad que resulte de los hechos de
nuestra historia, y del reconocimiento pleno de las costumbres y del espiritu de
la nacion” (Sastre, M., 1958: 167-168). El "olvido" del cual se ha de partir,
segun exigia Echeverria, era el paso inmediato para el reencuentro de un
sujeto, que solo podia afirmarse y reconocerse a si mismo. Unicamente asi, las
verdades de su filosofia dejarian de ser abstractas y se tornarian concretas. La
vigencia de la norma hace que lo teorético, condicionado internamente desde
una sujetividad portadora y creadora, quede inserto junto con ella en la realidad
histérica. La cuestion de la necesidad de una filosofia americana se resolvia en
la necesidad de la constitucion de un sujeto en cuanto tal, que no es, a pesar
de las palabras iniciales del texto de Echeverria, un nuevo sujeto cartesiano.

De acuerdo con lo que venimos diciendo, una teoria y critica del pensamiento
latinoamericano ha de tomar como punto de partida la problematica esbozada,
relativa a lo que hemos denominado a priori antropolégico. Ella se centra sobre
la nocion de sujeto y pretende ser una reflexion acerca del alcance y sentido de
las pautas implicitas en la exigencia fundante de "ponernos para nosotros y
valer sencillamente para nosotros".

Ahora bien, ese sujeto que se afirma o se niega a si mismo, es inevitablemente
un sujeto de discurso, dicho de diverso modo, se trata de un sujeto en acto de
comunicacién con otro, por donde la exigencia formulada nos habra de llevar a
la deduccibn de un conjunto de normas, todas las cuales suponen
necesariamente a aquélla y que son, tanto relativas al sujeto que hace filosofia,
como, inevitablemente y a la vez, al discurso que enuncia ese sujeto que



filosofa, en la medida en que discurso y sujeto del discurso puedan ser
escindidos.

De la primera pauta, la de la afirmacion del sujeto, entendida como exigencia
fundante de caracter antropolégico, se desprenden otras, necesariamente
implicitas en ellas. En primer lugar, el reconocimiento del otro como sujeto, es
decir, la comprension de la historicidad de todo hombre, que nos conduce a
revisar la problematica del humanismo. Luego, en cuanto que las formas de
reconocimiento no alcanzan a constituirse dentro de aquellos términos, surge
una tercera pauta, la que exige la determinacion del grado de legitimidad de
nuestra afirmacion de nosotros mismos como valiosos. En tercer lugar,
regresando de algun modo al primer momento normativo, pero atendiendo a la
posibilidad de nuestro discurso, habra de considerarse la exigencia de
organizar una posicion axiolégica desde nuestra propia empiricidad historica.
Por ultimo, aquella otra formulacion de la exigencia fundante que nos conmina
a tener como valioso el conocernos a nosotros mismos, habra de constituirse
dentro de un tipo de saber, Unico compatible con un pensamiento filoséfico
transformador, el saber de liberacion, que excede, sin duda, a la filosofia
misma, pero cuyas bases tedricas estan dadas en ella (Roig, 1975 b: 1V, 10).

En Ultima instancia, todas las normas giran sobre el problema del sujeto y
constituyen en bloque un mismo a priori visto en sus implicaciones y
desarrollos posibles. Por esto mismo se hace necesario estudiar de qué
manera el sujeto americano ha ejercido aquellas pautas, como también el
grado de conciencia que ha adquirido de las mismas. Para esto, la historia de
las ideas constituye un campo de investigacion mas lleno de posibilidades que
la tradicional "historia de la filosofia". En efecto, la afirmacién del sujeto, que
conlleva una respuesta antropolégica y a la vez una comprension de lo
historico y de la historicidad, no requiere necesariamente la forma del discurso
filoséfico tradicional. Mas aun, en formas discursivas no académicas, en
particular dentro del discurso politico en sentido amplio, se ha dado esa
afirmacion del sujeto, la que si bien no ha estado acompafada siempre de
desarrollos teoréticos, los mismos pueden ser explicitados en un nivel de
discurso filoséfico y, como contraparte, muchos desarrollos teoréticos se han
quedado en el simple horizonte de lo imitativo o repetitivo, precisamente por la
carencia de agquella autoafirmacion fundante, o por el modo ilegitimo con que
se la ha concretado, todo lo cual ha impedido un auténtico comienzo del
filosofar. De esta manera, una teoria y critica del pensamiento latinoamericano
no puede prescindir del quehacer historiografico relativo a ese mismo
pensamiento. La historia de las ideas, como también la filosofia de la historia
que supone, forman de este modo parte del quehacer del sujeto
latinoamericano en cuanto sujeto.



I
ACERCA DE LA SIGNIFICACION DEL "NOSOTROS"

Dijimos que de los textos en que Hegel se plantea el problema del comienzo
de la filosofia y de su historia, surge como norma que lo hace posible aquélla
que podemos enunciar diciendo que “es necesario ponernos para nosotros
mismos como valiosos". Ya seflalamos la razén por la cual esta formula,
enunciada por Hegel en singular, supone en su pensamiento un sujeto plural,
un "nosotros”, por lo mismo que, segun €l nos lo dice, "la filosofia exige un
pueblo". Mas adelante deberemos desentrafiar lo que connota dentro del
pensamiento hegeliano esta ultima afirmacion y desde qué puntos de vista ha
de ser rescatada.

Ahora bien, ¢qué significamos o queremos significar cuando decimos
"nosotros"? Este término es, por naturaleza, como todos los nombres y los
pronombres, un deictico, vale decir, que solo alcanza su plenitud de sentido
para los hablantes cuando se sefala al sujeto que lo enuncia. En este caso se
trata, pues, de preguntarnos a quién nos referimos cuando decimos
precisamente "nosotros”. Cabe una primera respuesta inmediata: cuando
hablamos de "nosotros” a propésito de una filosofia latinoamericana,
gueremos decir simplemente "nosotros los latinoamericanos". Mas esta
respuesta no supera el horizonte meramente sefalativo con el cual los
deicticos son referidos a los sujetos concretos en el habla cotidiana y, si bien
la cualificacién de "latinoamericanos" nos sugiere algo, resulta imprescindible
preguntarnos, a su vez, qué es eso de "latinoamericanos" y, por tanto, de
"América Latina".

La particular naturaleza del "nosotros" nos obliga a una identificacion, en este
caso en relacion con una realidad historico-cultural que nos excede, a la que
consideramos con una cierta identidad consigo misma, ya que de otro modo
no podria funcionar como principio de identificacion. La posibilidad de
reconocernos como "latinoamericanos” depende, por tanto, de que realmente
exista esa identidad que se encuentra como supuesto en la respuesta
simplemente sefalativa que habiamos dado.

El problema es complejo. En efecto, esta atribucion de identidad, lo es
también, espontaneamente, de "objetividad", y cabe que nos preguntemos si
esta segunda atribucion no depende de un a priori organizado como parte de
nuestro propio discurso. Deberemos decir que "América Latina" puede ser
mostrada a posteriori como una, a partir de ciertos caracteres que segun un
determinado consenso constituyen su “realidad”, pero que también la
postulamos como una a priori. Esto se debe a que se trata, como ya hemos
dicho, de un ente histérico-cultural en el que tanto peso tiene el "ser" como el
"deber ser". Dicho de otra manera, el ser de América Latina no es algo ajeno
al hombre latinoamericano, sino que se presenta como su proyecto, es decir,
como un deber ser.

Los entes culturales son los que nos descubren por eso mismo el verdadero
alcance de lo que se ha denominado "objetividad" o "mundo objetivo”, que no
es sinonimo de "realidad" en el sentido de una exterioridad ajena al sujeto,



sino que es la mediacién inevitable que constituye el referente de todo
discurso y lo integra como una de sus partes. El valor y peso del contenido
referencial deriva tanto del sujeto que organiza su "mundo objetivo" y que de
hecho forma parte de él, como de todo lo extrafio a la sujetividad. A pesar de
lo dicho, la objetividad se nos presenta siempre como una "conciencia del
mundo” y la "realidad" como el a priori Gltimo desde el cual todo otro a priori
se convierte en una aposterioridad.

Deciamos que la unidad de América Latina, desde el punto de vista de un
deber ser, aparecia como a priori. No se trata, sin embargo, aqui de un a
priori de esencias dadas en un "mundo de la conciencia”, en cuanto que el a
priori de que hablamos es histérico, puesto que deriva de una experiencia
elaborada y recibida socialmente que se integra para nosotros como supuesto
de nuestro discurso y que se encuentra justificada de modo permanente
desde nuestra propia insercién en un contexto social.

Ahora bien, América Latina se nos presenta como una, en el doble sentido de
sus categorias de "ser" y "deber ser", como lo acabamos de explicar, pero
también es diversa, tal como lo muestra la propia experiencia. Esa diversidad
no surge solamente en relacion con lo no-latinoamericano, sino que posee
ademas una diversidad que le es intrinseca. La sola afirmacion de un
"nosotros”, que implica postular una unidad, es hecha ineludiblemente, por
eso mismo, desde una diversidad a la vez intrinseca y extrinseca. Todo se
aclara si la pregunta por el "nosotros” no se la da por respondida con el
agregado de "nosotros los latinoamericanos"”, sino cuando se averigua qué
latinoamericano es el que habla en nombre de "nosotros". El punto de partida
es ademas, siempre, el de la diversidad, comienzo de todos los planteos de
unidad del cual no siempre se tiene clara conciencia y que, en el discurso
ideoldgico tipico, es por lo general encubierto. Lo fundamental es por eso
mismo tener en claro que la diversidad es el lugar inevitable desde el cual
preguntamos y respondemos por el "nosotros" y, en la medida que tengamos
de este hecho una clara conciencia, podremos alcanzar un mayor o menor
grado de universalidad de la unidad, tanto entendida en lo que para nosotros
"es", como también en lo que para nosotros "debe ser".De este modo, cada
uno de nosotros, cuando se declara "latinoamericano” lo hace desde una
parcialidad, sea ella su nacionalidad, el grupo social al que pertenece, las
tradiciones dentro de las cuales se encuentra, etc. Tal es el anclaje del que
como, hemos dicho, no siempre tenemos conciencia, por lo que creemos -con
un tipo de creencia propia de una conciencia culposa- que nuestro punto de
partida es necesariamente el de todos.

Mas, a pesar de esa inevitable parcialidad, la diversidad es pensada siempre
en funcién de una unidad, entendida a la vez como actual o como posible,
aspectos estos ultimos que muestran grados diversos, segun el peso que
concedamos al "ser" o al "deber ser", en relacién, entre otros aspectos, con
nuestro conformismo o disconformismo social. Y pensamos lo diverso poniendo
frente a €l lo uno, por lo mismo que la unidad es la condicion para la
comprension de lo diverso en cuanto tal, y por eso mismo para la afirmacion del
"nosotros". Tarea dialéctica, la de poner lo uno frente a una multiplicidad dada,



gue no tiene por qué ser respondida, como pretendid la metafisica tradicional,
recurriendo a un mundo de esencias.

El punto de partida erroneo de esta metafisica fue el de proyectar las
relaciones de unidad y multiplicidad -en un caso desde los entes de razén, y en
otro, desde los entes naturales- a los entes culturales, con lo que el sentido de
proyecto o de deber ser de estos ultimos, al no ser evaluado en su
especificidad, impidié su consideracion histérica. Ciertamente que el deber ser,
en cuanto posibilidad dada a la mano, no es absoluto, posicion esta ultima que
puede llevar a un extremo utépico negativo, sino que de alguna manera estan
dadas sus condiciones ya en el ser; en la multiplicidad se encuentra la unidad y
a la vez no lo esta, hecho que funda la comprension de los entes culturales, no
como una contemplaciéon y permite rescatar la presencia del sujeto, del
"nosotros”, como elemento ontolégicamente primero y, por eso mismo, actual o
potencialmente activo y transformador. Esas condiciones de posibilidad del
deber ser no son necesarias, ni menos podemos muchas veces contar con
ellas como correctamente conocidas en cuanto posibilidades de real peso
historico. Los aciertos, como asi los fracasos de nuestros proyectos, muestran
la radical historicidad de las formas de unidad o de sustancialidad que
ponemos a partir del a priori, que tiene siempre un anclaje en lo diverso y
supone por eso mismo las naturales limitaciones de todo horizonte de
comprension.

El individualismo, fuertemente sostenido por muchos escritores liberales de
fines del siglo pasado y aun por algunos de las primeras décadas del actual,
llevo a un regreso a la monadologia leibniciana, creyendo encontrar en ella su
fundamento metafisico. La idea de una moénada cerrada en si misma,
comunicada con las demas en funcion de una armonia preestablecida, venia a
coincidir con las tesis basicas de la economia politica.

Ahora bien, a pesar de que la monadologia partia de una afirmacion de la
sujetividad, e incluso daba un importante lugar a la voluntad en relacién con
aguélla, dentro de la misma no cabia pensar en la existencia del "horizonte de
comprension”, en cuanto que éstos Unicamente son captables a partir del
momento en el que se descubre al individuo como una monada abierta,
sumergida en un proceso en el cual muchas veces sus lineas se nos
desdibujan y en el que toda autoafirmacion no lo es de un "yo" metafisico y
absoluto, sino de un "nosotros" relativo. Su diversidad no le viene por tanto de
aguella individualidad, sino de la insercion de la misma en una pluralidad, que
es social e histérica, y en relacion con la cual es Unicamente posible el
individuo mismo. Hay un "yo" y al mismo tiempo un "nosotros”, dados en un
devenir que es el de la sociedad como ente historico-cultural, captado desde un
determinado horizonte de comprension, desde el cual se juega toda
identificacion y por tanto toda autoafirmacion del sujeto.

Este horizonte es a la vez nuestra fuerza y nuestra debilidad. No constituimos
monadas "sin ventanas", que engranamos en una armonia universal
preestablecida, suprema filosofia del pesimismo conformista encubierta de
optimismo, sino ménadas con una apertura desde la cual nos encontramos
actuando como sujetos abiertos a un proceso en que lo histérico va



destruyendo las ontologias del ser y nos va mostrando insertos en el mundo
variado y muchas veces imprevisible de los entes. Nos encontramos "haciendo
el ser", que es basicamente para nosotros, ser social, mediante un hacer
parcializado que pretende fundarse en lo universal y que aspira a ello como
Unica justificacion posible. De este modo, nos insertamos en el proceso como
monadas de nuevo sentido, mas alla de los mitos del individualismo liberal que,
en el caso sefialado, llevd con su apoyo metafisico a ocultar la raiz de todo
horizonte de comprension. En la "ventana" desde la cual nos abrimos para
mirar el mundo, no estamos solos. No es un "yo" el que mira, sino un
"nosotros”, y no es un “todos los hombres", los que miran con nosotros, sino
"algunos",los de nuestra diversidad y parcialidad. La cerrazén de la ménada no
es ontologica, sino ideoldgica y su apertura consiste en la toma de conciencia,
por obra de nuestra insercién en el proceso social e histérico, de la parcialidad
de todo mirar.

Y ese horizonte es a la vez comprension del mundo y de si mismo, pero
también es ocultamiento. Doble funcion a la vez cognoscitiva y axioldgica,
previa a toda expresion discursiva teorética, en la que todo conocimiento se
organiza sobre un codigo de inclusiones y rechazos, determinado por aquel
conatus del cual nos hablaba Spinoza y que de alguna manera resuena en
Leibniz, segun el cual "toda cosa en tanto que tal se esfuerza en perseverar en
su ser".(Spinoza, 1953:VII, 6). Afirmacion de si mismo que constituye el a priori
enunciado por Hegel, expresado por el fildsofo judio como principio de todo
ente y que en el hombre, en cuanto autoconciencia, es la razén del principio
histérico del filosofar. Asi, pues, el "ponernos a nosotros mismos como
valiosos" se cumple desde un determinado horizonte de comprension,
condicionado por cierto social y epocalmente. El "nosotros" tiene de este modo
su historia y su sentido. En cuanto signo linglistico de naturaleza deictica solo
puede ser puesto de manifiesto a partir del sefialamiento del sujeto histérico
que lo enuncia.

Cabe que nos preguntemos, por ultimo, acerca de la naturaleza de la
"comprension” que se encuentra presente en lo que hemos denominado
"horizontes de comprension”.

Hegel se ha planteado estas dos interrogaciones al tratar lo que él denomina
"metafisica habitual’, en un analisis de la "conciencia ordinaria”, con el que ha
anticipado aspectos fundamentales relativos a la naturaleza social del saber.

Aquella "metafisica" esta constituida por el mundo de relaciones que son
familiares a la conciencia y que forman "la red" que entrelaza todas sus
intuiciones y representaciones, las que Unicamente pueden ser comprendidas
dentro de su malla. Se trata, en términos de nuestra época, de un sistema de
codigos fuera del cual le es imposible a la mente recibir un contenido, en
cuanto que de otra manera no tendria sentido para ella. Como el mismo Hegel
lo aclara, este modo de "comprension” tiene limites determinados, y ellos son
los que ponen los marcos dentro de los cuales se constituye el saber de una
época y de una cultura.



Ahora bien, en la medida en que la "metafisica habitual" propia de la
"conciencia ordinaria” se mueve a nivel de representaciones, se le aparece a
Hegel como un modo todavia primario de autoconocimiento, aun cuando su
estudio posea un indiscutible valor para el analisis de las formaciones
culturales de una sociedad, las que funcionan sobre ese tipo de "comprension”.
Es necesario por tanto superar las "metafisicas habituales", exigencia que se
justifica a partir del momento en que se pone de manifiesto, como el mismo
Hegel lo sefiala, que ese "comprender”, por [0 mismo que es representativo,
supone formas de "encubrimiento”. La tarea del fil6sofo frente a estos modos
espontaneos y primarios de "comprension', consistira en "traducir" las
representaciones en conceptos, pasando de este modo de un conocimiento
gue no supera los niveles del "entendimiento" (Verstand), a otro organizado
como "razon" (Vernunft). Paso dudoso, como veremos mas adelante, como
consecuencia de la naturaleza que el mismo Hegel atribuye al concepto, pero
gue anticipa la teoria critica de las ideologias, que tiene sus raices en parte en
la rica probleméatica hegeliana relativa a los modos de comprension de la
"conciencia ordinaria" (Hegel, 1961: 260-261).
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LIBRO II

NATURALEZA DE LA VIRTUD ETICA

1. La virtud ética, un modo de ser de la recta accion

mosats  Existen, pues, dos clases de virtud, la dianoética y
la ética. La dianoética se origina y crece principalmente
por la ensefanza, y por ello requiere experiencia y tiem-
po; la ética, en cambio, procede de la costumbre, como
lo indica el nombre que varia ligeramente del de «cos-

20 tumbre» ¥. De este hecho resulta claro que ninguna de
las virtudes éticas se produce en nosotros por naturale-
za, puesto que ninguna cosa que existe por naturaleza
se modifica por costumbre. Asi la piedra que se mueve
por naturaleza hacia abajo, no podria ser acostumbra—
da a moverse hacia arriba, aunque se intentara acos-
tumbrarla lanzandola hacia arriba innumerables veces;
ni el fuego, hacia abajo; ni ninguna otra cosa, de cierta
naturaleza, podria acostumbrarse a ser de otra manera.

25 De ahi que las virtudes no se produzcan ni por natu-
raleza ni contra naturaleza, sino que nuestro natural

|

36 Asi el término éthikds procederia de éthos «cardcter», que, a
su vez, Aristételes relaciona con éthos «habito, costumbre». También
PLaTON (Leyes VII 792e) dice: «Toda disposicién de caracter procede
de la costumbre» (pdn éthos dia éthos).
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pueda recibirlas y perfeccionarlas mediante la costum-
bre ¥,

Ademas, de todas las disposiciones naturales, adqui-
rimos primero la capacidad y luego ejercemos las acti-
vidades. Esto es evidente en el caso de los sentidos; pues
no por ver muchas veces u oir muchas veces adquiri-
mos los sentidos, sino al revés: los usamos porque los
tenemos, no los tenemos por haberlos usado. En cam-
bio, adquirimos las virtudes como resultado de activi-
dades anteriores. Y éste es el caso de las demas artes,
pues lo que hay que hacer después de haber aprendido,
lo aprendemos haciéndolo. Asi nos hacemos constructo-
res construyendo casas, y citaristas tocando la citara.
De un modo semejante, practicando la justicia nos ha-
cemos justos; practicando la moderacién, moderados,
y practicando la virilidad, viriles. Esto viene confirma-
do por lo que ocurre en las ciudades: los legisladores
hacen buenos a los ciudadanos haciéndoles adquirir cier-
tos habitos, y ésta es la voluntad de todo legislador;
pero los legisladores que no lo hacen bien yerran, y con
esto se distingue el buen régimen del malo.

Ademas, las mismas causas y los mismos medios pro-
ducen y destruyen toda virtud, lo mismo que las artes;
pues tocando la citara se hacen tanto los buenos como
los malos citaristas, y de manera analoga los construc-
tores de casas y todo lo demas: pues construyendo bien
serdn buenos constructores, y construyendo mal, ma-
los. Si no fuera asi, no habria necesidad de maestros,
sino que todos serian de nacimiento buenos y malos.
Y este es el caso también de las virtudes: pues por nues-
lra actuacién en las transacciones con los demas hom-
bres nos hacemos justos o injustos, y nuestra actuacién

7 La costumbre es primordial en la adquisicién de la virtud, pe-

ro la naturaleza desempefia también su papel en la capacidad natural
para adquirir y perfeccionar las virtudes o vicios.

30
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en los peligros acostumbrandonos a tener miedo o co-
raje nos hace valientes o cobardes; y lo mismo ocurre
con los apetitos y la ira: unos se vuelven moderados
y mansos, otros licenciosos ¢ iracundos:, los unos por
haberse comportado asi en estas materias, y los otros
20 de otro modo. En una palabra, los modos de ser surgen
de las operaciones semejantes. De ahi la necesidad de
efectuar cierta clase de actividades, pues los modos de
" ser siguen las correspondientes diferencias en estas ac-
tividades. Asi, el adquirir un modo de ser de tal o cu.al
manera desde la juventud tiene no poca importancia,
25 sino muchisima, o mejor, total *.

2. La recta accién y la moderacion

Asi pues, puesto que el presente estudio no es tec’)ri:
co como los otros (pues investigamos no para saber qué
es la virtud, sino para ser buenos, ya que de otro modf)
ningn beneficio sacariamos de ella), debemos exami-
nar lo relativo a las acciones, como hay que reahzarl.a's,

30 pues ellas son las principales causas de la fo?macmn
de los diversos modos de ser, como hemos dicho.

Ahora bien, que hemos de actuar de acuerdo con la
recta razén es comunmente aceptado y lo damos por
supuesto (luego se hablara de ello, y de qué es la rect;a
razén y céomo se relaciona con las otras v1rtudes). .

11042 Pero convengamos, primero, en que todo lo que se dlg?
de las acciones debe decirse en esquema y no con preci-
sién, pues ya dijimos al principio que nuestra investiga-
ci6n ha de estar de acuerdo con la materia, y en lo rela-

38 ARISTOTELES, como Platén, insiste varias veces en la importan-
cia de la educacién para la adquisicion de las buenas costumbres

(cf. I1 2, 1104b13; X 1, 1172a21-25). ) . .
3 Todo esto sera objeto de una larga discusién en el libro VL
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tivo a las acciones y a la conveniencia no hay nada esta-
blecido, como tampoco en lo que atafie a la salud.
Y si tal es la naturaleza de una exposicién general, con 5
mayor razon la concerniente a lo particular sera menos
precisa; pues ésta no cae bajo el dominio de ningtin ar-
te ni precepto, sino que los que acttian deben conside-
rar siempre lo que es oportuno, como ocurre en el arte
de la medicina y de la navegacién. Pero aun siendo 10
nuestro presente estudio de tal naturaleza, debemos in-
tentar ser de alguna ayuda.

Primeramente, entonces, hemos de observar que es-
ta en la naturaleza de tales cosas el destruirse por de-
fecto o por exceso, como lo observamos en el caso de
la robustez y la salud (debemos, en efecto, servirnos de
ejemplos manifiestos para aclarar los oscuros) %; asi el 15
exceso y la falta de ejercicio destruyen la robustez;
igualmente, cuando comemos o bebemos en exceso, o
insuficientemente, dafiamos la salud, mientras que si la
cantidad es proporcionada la produce, aumenta y con-
serva. Asi sucede también con la moderacién, virilidad
y demas virtudes: pues el que huye de todo y tiene mie- 20
do y no resiste nada se vuelve cobarde; el que no teme
absolutamente a nada y se lanza a todos los peligros,
temerario; asimismo, el que disfruta de todos los place-
res y no se abstiene de ninguno, se hace licencioso, y
el que los evita todos como los rusticos, una persona
insensible. Asi pues, la moderacién y la virilidad se des- 25
truyen por el exceso y por el defecto, pero se conservan
por el término medio. .

Pero no sélo su génesis, crecimiento y destruccién
proceden de las mismas cosas y por las mismas, sino
que las actividades dependeran también de lo mismo;

4 Este es el llamado método dialéctico que va de lo mas conoci-
do a lo menos conocido: en efecto, las cosas del cuerpo son méas cono-
cidas que las del alma.

89. — 11
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30 pues tal es el caso de las otras cosas mas manifiestas,
como el vigor: se origina por tomar mucho alimento y
soportar muchas fatigas, y el que mejor puede hacer
esto es el vigoroso. Asi, también, ocurre con las virtu-
des: pues apartandonos de los placeres nos hacemos mo-

1104b derados, y una vez que lo somos, podemos mejor apar-
tarnos de ellos; y lo mismo respecto de la valentia: acos-
tumbrados a despreciar los peligros y a resistirlos, nos
hacemos valientes, y una vez que lo somos, seremos mas
capaces de hacer frente al peligro.

3. La virtud referida a los placeres y dolores

Hay que considerar como una senal de los modos
de ser el placer o dolor que acompaiia a las acciones:
5 pues el hombre que se abstiene de los placeres corpora-
les y se complace en eso mismo es moderado; el que
se contraria, intemperante; el que hace frente a los peli-
gros y se complace o, al menos, no se contrista, es va-
10 liente; el que se contrista, cobarde. La virtud moral,
en efecto, se relaciona con los placeres y dolores, pues
hacemos lo malo a causa del placer, y nos apartamos
del bien a causa del dolor. Por ello, debemos haber sido
educados en ciero modo desde jovenes, como dice Pla-
ton %, para podernos alegrar y dolernos como es debi-
do, pues en esto radica la buena educacion.
Ademas, si las virtudes estan relacionadas con las
15 acciones y pasiones, y el placer y el dolor acompaﬁ:}n
a toda pasion, entonces por esta razén también la vir-
tud estara relacionada con los placeres y dolores. Y lo
indican también los castigos que se imponen por medio
de ellos: pues son una medicina, y las medicinas por
20 su naturaleza acttian por medio de contrarios “. Ade-
41 Leyes Il 653a.

42 Principio basado en la alopatia, frente a la homeopatia o cura-
cién por medio de lo semejante (similia similibus curantyr).
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mas, como ya dijimos antes, todo modo de ser del alina
tiene una naturaleza que esta implicada y emparentada
con aquellas cosas por las cuales se hace naturalmente
peor o mejor; y los hombres se hacen malos a causa
de los placeres y dolores, por perseguirlos o evitarlos,
o los que no se debe, o cuando no se debe, 0 como no
se debe, o de cualquier otra manera que pueda ser de-
terminada por la razén en esta materia. Es por esto
por lo que algunos definen también las virtudes como
un estado de impasibilidad y serenidad 4; pero no la
definen bien, porque se habla de un modo absoluto, sin
afiadir «como es debido», «como no es debido», «cuando»
y todas las demas circunstancias. Queda, pues, estable-
cido que tal virtud tiende a hacer lo que es mejor con
respecto al placer y al dolor, y el vicio hace lo contrario.

Estas cuestiones se nos pueden aclarar por lo que
sigue. En efecto, siendo tres los objetos de preferencia
y tres los de aversi6n —lo bello, lo conveniente y lo agra-
dable, y sus contrarios, lo vergonzoso, lo perjudicial y lo
penoso—, el hombre bueno acierta en todas estas cosas,
mientras el malo yerra, especialmente respecto del pla-
cer; pues éste es comun también a los animales y acom-
pafia a todos los objetos de eleccién, pues también lo
bello y lo conveniente parecen agradables. Ademas,
desde la infancia todos nos hemos nutrido de él, y por
eso es dificil eliminar esta afeccién arraigada en nues-
tra vida. También regulamos nuestras acciones, unas
mds y otras menos, por el placer y el dolor. Por eso,
es necesario que estas cosas sean el objeto de todo nues-
tro estudio; pues el complacerse y contristarse bien o
mal no es de pequefia importancia para las acciones.
Pero, ademas, como dice Haraclito *, es mas dificil lu-

43 Referencia a Espeusipo y otros platénicos, aunque el ideal éti-

co de imperturbabilidad aparece primeramente en los estoicos.
4 HericLiro pE ErEso, fr. 85 DiELs.

1105a
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char con el placer que con la ira, y de lo que es mas
dificil uno puede siempre adquirir un arte y una virtud,

10 pues incluso lo bueno es mejor en este caso. De tal ma-
nera que todo el estudio de la virtud y de la politica
esta en relacién con el placer y el dolor, puesto que el
que se sirve bien de ellos, sera bueno, y el que se sirve
mal, malo. Quede, pues, establecido que la virtud se

15 refiere a placeres y dolores; que crece por las mismas
acciones que la produce y es destrozada si no actta de
la misma manera, y que se ejercita en las mismas cosas
que le dieron origen.

4. Naturaleza de las acciones de acuerdo con la virtud

Uno podria preguntarse c6mo decimos que los hom-

bres han de hacerse justos practicando la justicia, y
20 moderados, practicando la moderacién, puesto que si
practican la justicia y la moderacién son ya justos y
moderados, del mismo modo que si practican la graméa-
tica y la musica son gramaticos y musicos. Pero ni si-
quiera éste es el caso de las artes. Pues es posible hacer
algo gramatical, o por casualidad o por sugerencia de
otro. Asi pues, uno sera gramatico si hace algo gramati-
cal o gramaticalmente, es decir, de acuerdo con los
25 conocimientos gramaticales que posee. Ademas, no son
semejantes el caso de las artes y el de las virtudes, pues
las cosas producidas por las artes tienen su bien en si
mismas; basta, en efecto, que, una vez realizadas, ten-
gan ciertas condiciones; en cambio, las acciones, de
acuerdo con las virtudes, no estan hechas justa o so-
30 briamente si ellas mismas son de cierta manera, Siﬂlo
si también el que las hace estd en cierta disposicién ‘al
hacerlas, es decir, en primer lugar, si sabe lo que hace;
luego, si las elige, y las elige por ellas mismas; y, en
tercer lugar, si las hace con firmeza e inquebrantable-
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mente. Estas condiciones no cuentan para la posesién
de las demas artes, excepto el conocimiento mismo; en
cambio, para la de las virtudes el conocimiento tiene
poco o nigun peso, mientras que las demas condiciones
no lo tienen pequefio sino total, ya que surgen, precisa-
mente, de realizar muchas veces actos justos y modera-
dos. Asi las acciones se llaman justas y moderadas cuan-
do son tales que un hombre justo y moderado podria
realizarlas; y es justo y moderado no el que las hace,
sino el que las hace como las hacen los justos y modera-
dos. Se dice bien, pues, que realizando acciones justas
y moderadas se hace uno justo y moderado respectiva-
mente; y sin hacerlas, nadie podria llegar a ser bueno.
Pero la mayoria no ejerce estas cosas, sino que, refu-
gidndose en la teoria, creen filosofar y poder, asi, ser
hombres virtuosos; se comportan como los enfermos que
escuchan con atencion a los médicos, pero no hacen
nada de lo que les prescriben. Y, asi como estos pacien-
tes no sanaran del cuerpo con tal tratamiento, tampoco
aquéllos sanaran el alma con tal filosofia.

5. La virtud como modo de ser

Vamos ahora a investigar qué es la virtud. Puesto
que son tres las cosas que suceden en el alma, pasiones,
facultades y modos de ser, la virtud ha de pertenecer
a una de ellas. Entiendo por pasiones, apetencia, ira,
miedo, coraje, envidia, alegria, amor, odio, deseo, celos,
compasién y, en general, todo lo que va acompafiado de
placer o dolor. Por facultades, aquellas capacidades en
virtud de las cuales se dice que estamos afectados
por estas pasiones, por ejemplo, aquello por lo que so-
mos capaces de airarnos, entristecernos o compadecer-
nos; y por modos de ser, aquello en virtud de lo cual
nos comportamos bien o mal respecto de las pasiones;

1105b |
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por ejemplo, en cuanto a encolerizarnos, nos comporta-
mos mal, si nuestra actitud es desmesurada o débil, y
bien, si obramos moderadamente; y lo mismo con las
demas.

30 Por tanto, ni las virtudes ni los vicios son pasiones,
porque no se nos llama buenos o malos por nuestras
pasiones, sino por nuestras virtudes y nuestros v%cios;

1106a y se nos elogia o censura no por nuestras pasiones
(pues no se elogia al que tiene miedo ni al que se enco-
leriza, ni se censura al que se encoleriza por nada, sino
al que lo hace de cierta manera), sino por nuestras vir-
5 tudes y vicios. Ademas, nos encolerizamos o tememos
sin eleccion deliberada, mientras que las virtudes son
una especie de elecciones o no se adquieren sin elec-
cién. Finalmente, por lo que respecta a las pasiones se
dice que nos mueven, pero en cuanto a las virtudes y
vicios se dice no que nos mueven, sino que nos dispo-
nen de cierta manera.

Por estas razones, tampoco son facultades; pues, ni
se nos llama buenos o malos por ser simplemente capa-
ces de sentir las pasiones, ni se nos elogia o censura.
Ademas, es por naturaleza como tenemos esta facultad,

10 pero no somos buenos o malos por naturaleza (v hemos
hablado antes de esto). Asi pues, si las virtudes no son
ni pasiones ni facultades, sélo resta que sean modos de
ser. Hemos expuesto, pues, la naturaleza genérica de
la virtud.

6. Naturaleza del modo de ser

Mas no sélo hemos de decir que la virtud es un moj\o
15 de ser, sino ademas de qué clase. Se ha de notar, pues,
que toda virtud lleva a término la buena disposicién de
aquello de lo cual es virtud y hace que realice bien su
funcién; por ejemplo, la virtud del ojo hace bueno el
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ojo y su funcién (pues vemos bien por la virtud del ojo);
igualmente, la virtud del caballo hace bueno €l caballo
y atil para correr, para llevar el jinete y para hacer fren-
te a los enemigos. Si esto es asi en todos los casos, la
virtud del hombre sera también el modo de ser por el
cual el hombre se hace bueno y por el cual realiza bien
su funcién propia. Cémo esto es asi, se ha dicho ya;
pero se hara mas evidente, si consideramos cual es la
naturaleza de la virtud. En todo lo continuo y divisible
es posible tomar una cantidad mayor, o menor, o igual,
y esto, o bien con relacién a la cosa misma, o a noso-
tros; y lo igual es un término medio entre el exceso y
el defecto. Llamo término medio de una cosa al que
dista lo mismo de ambos extremos, y éste es uno y el
mismo para todos; y en relacién con nosotros, al que
ni excede ni se queda corto, y éste no es ni uno ni el
mismo para todos. Por ejemplo, si diez es mucho y dos
€s poco, se toma el seis como término medio en cuanto
a la cosa, pues excede y es excedido en una cantidad
igual, y en esto consiste el medio segtin la proporcién
aritmética. Pero el medio relativo a nosotros, no ha
de tomarse de la misma manera, pues si para uno es
mucho comer diez minas de alimentos, y poco comer
dos, el entrenador no prescribira seis minas, pues pro-
bablemente esa cantidad sera mucho o poco para el que
ha de tomarla: para Milén %, poco; para el que se ini-
cia en los ejercicios corporales, mucho. Asi pues, todo co-
nocedor evita el exceso y el defecto, y busca el término
medio y lo prefiere; pero no el término medio de la co-
sa, sino el relativo a nosotros. J
Entonces, si toda ciencia cumple bien su funcién, mi-
rando al término medio y dirigiendo hacia éste sus obras

4 Milén de Crotona, atleta del siglo vi a. de C., vencedor varias
veces de los Juegos Olimpicos y famoso por su fuerza extraordina-
ria.— La mina, como unidad de peso, equivalia a unos 436 grs.
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(de ahi procede lo que suele decirse de las obras exce-
lentes, que no se les puede quitar ni afiadir nada, por-
que tanto el exceso como el defecto destruyen la perfec-
cién, mientras que el términé medio la conserva, y los
buenos artistas, como deciamos, trabajan con los ojos
puestos en él); y si, por otra parte, la virtud, como la
naturaleza, es mas exacta y mejor que todo arte, tendra
que tender al término medio. Estoy hablando de la vir-

" tud ética, pues ésta se refiere a las pasiones y acciones,

20

y en ellas hay exceso, defecto y término medio. Por ejem-
plo, cuando tenemos las pasiones de temor, osadia, ape-
tencia, ira, compasién, y placer y dolor en general, ca-

“ban el mas y el menos, y ninguno de los dos esta bien;

25

30

pero si tenemos estas pasiones cuando es debido, y por
aquellas cosas y hacia aquellas personas debidas, y por
el motivo y de la manera que se debe, entonces hay un
término medio y excelente; y en ello radica, precisamen-
te, la virtud ®. En las acciones hay también exceso y
defecto y término medio. Ahora, la virtud tiene que ver
con pasiones y acciones, en las cuales el exceso y el de-
fecto yerran y son censurados, mientras que el término
medio es elogiado y acierta; y ambas cosas son propias
de la virtud. La virtud, entonces, es un término medio,
o al menos tiende al medio. Ademas, se puede errar de
muchas maneras (pues el mal, como imaginaban los pi-
tagoéricos ¥, pertenece a lo indeterminado, mientras el

46 Al unir intimamente la virtud y el término medio, Aristételes
sigue una corriente profunda del pensamiento griego que tiende a evi-
tar todo exceso y a mantener siempre la medida. Con todo, mas ade-
lante nos dira que el justo medio es, en el orden moral, un extremo
(IT 6, 1107a8). :

47 «Para la mayoria de los pitagéricos, los dltimos elementos jde
todas las cosas son lo Infinito y lo Finito, también llamados Paf e
Tmpar; y éstos son analogos a la materia y la forma, respectivamente.
Pero la forma es definida y la materia indefinida, y los mas antiguos
filosofos atribuyen la bondad a lo que es definido y la maldad a lo
indefinido. Ademas, el término medio es definido y tnico, pero las des-
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bien a lo determinado), pero acertar sélo es posible de
una (y, por eso, una cosa es facil y la otra dificil: facil
errar el blanco, dificil acertar); y, d causa de esto, tam-
bién el exceso y el defecto pertenecen al vicio, pero el
término medio, a la virtud:

Los hombres sélo son buenos de una manera, malos de
[muchas .

Es, por tanto, la virtud un modo de ser selectivo,
siendo un término medio relativo a nosotros, determi-
nado por la razén y por aquello por lo que decidiria
el hombre prudente. Es un medio entre dos vicios, uno
por exceso y otro por defecto, y también por no alcan-
zar, en un caso, y sobrepasar, en otro, lo necesario en
las pasiones y acciones, mientras que la virtud encuen-
tra y elige el término medio. Por eso, de acuerdo con
su entidad y con la definicén que establece su esencia,
la virtud es un término medio, pero, con respecto a lo
mejor y al bien, es un extremo.

Sin embargo, no toda accién ni toda pasién admiten
¢l término medio, pues hay algunas cuyo solo nombre
implica la idea de perversidad, por ejemplo, la maligni-
dad, la desvergiienza, la envidia; y entre las acciones,
¢l adulterio, el robo y el homicidio. Pues todas estas
cosas y otras semejantes se llaman asi por ser malas
¢n si mismas, no por sus excesos ni por sus defectos.
Por tanto, no es posible nunca acertar con ellas, sino
que siempre se yerra. Y en relaciéon con estas cosas,
nio hay problema de si estd bien o mal hacerlas, por
ejemplo, cometer adulterio con la mujer debida y cuan-

viaciones de él son muchas e infinitas; asi, alcanzar el término medio
es deficil, pero errar es facil» (H. G. ApostLe, The Nicomachean
Ethics. Translated with Commentaries and Glossary, Dordrecht, 1980,
pégina 230).

4 Verso de autor desconocido.
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do y como es debido, sino que el realizarlas es, en abso-
luto, erréneo. Igualmente lo es el creer que en la injus-
ticia, la cobardia y el desenfreno hay término medio,

exceso y defecto; pues, entonces, habria un término-

medio del exceso y del defecto, y un exceso del exceso
y un defecto del defecto. Por el contrario, asi como no
hay exceso ni defecto en la moderacion ni en la virili-
dad, por ser el término medio en cierto modo un extre-
mo, asi tampoco hay un término medio, ni un exceso
ni un defecto en los vicios mencionados, sino que se
yerra de cualquier modo que se actte; pues, en general,
ni existe término medio del exceso y del defecto, ni ex-
ceso y defecto del término medio.

7. Ejemplos de virtudes como término medio entre un
exceso y un defecto

Pero nosotros debemos no sélo decirlo en general,
sino también aplicarlo a los casos particulares. En efec-
to, cuando se trata de acciones, los principios universa-
les tienen una aplicaciéon mas amplia, pero los particu-
lares son mas verdaderos, porque las acciones se refie-
ren a lo particular y es con esto con lo que hay que
estar de acuerdo.

Consideremos, pues, estos ejemplos particulares
de nuestra clasificacién ®: en relacién con el miedo y
con la audacia, el valor es el término medio; de los que
se exceden, el que lo es por carencia de temor no tiene
nombre (muchas virtudes y vicios no tienen nombre);

49 También la Etica Eudemia (1220b38, 1-12) nos ofrece un cya-
dro esquemdtico de las virtudes y vicios, pero no coincide con ej.ta
enumeracién. Aparte de que es posible que existiera una lista de vir-
tudes y vicios en la escuela de Aristételes, sin embargo ¢l filésofo con-
tinué modificando, a lo largo del tiempo, su clasificacion original, y
asi no es de extrafiar tal discrepancia.
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pero el que se excede en audacia es temerario, y el que
se excede en el miedo y le falta coraje, cobarde. En el
dominio de los placeres y dolores —no de todos, y en
menor grado por lo que respecta a los dolores—, el tér-
mino medio es la moderacion, y el exceso, la intempe-
rancia. Personas deficientes respecto de los placeres di-
ficilmente existen; por eso, tales personas ni siquiera
tienen nombre, paro llamémoslas insensibles.

En relacién con el dar y recibir dinero, el término
medio es la liberalidad, el exceso y el defecto son,
respectivamente, la prodigalidad y la tacafieria. En es-
tos dos vicios, el exceso y el defecto se presentan de
manera contraria: el prédigo se excede en gastarlo, y
se queda atras en adquirirlo; el tacafo se excede en la
adquisicidén, y es parco en el desprendimiento. De mo-
mento hablamos esquematica y sumariamente, lo cual
basta para nuestro propésito; luego seran definidos con
mas precision.

Respecto del dinero hay también otras disposiciones:
un término medio, la esplendidez (pues el hombre es-
pléndido difiere del liberal: el primero maneja grandes
sumas, el segundo pequefias); un exceso, la extravagancia
y la vulgaridad, y un defecto, la mezquindad. Estas
disposiciones difieren de las que se refieren a la libera-
lidad; de qué manera difieren, se dird mas adelante.

En relacién con el honor y con el deshonor, el térmi-
no medio es la magnanimidad; al exceso se le llama va-
nidad, y al defecto pusilanimidad. Y, asi como dijimos
que la liberalidad guarda relacion con la esplendidez,
de la que se distinguia por referirse a cantidades pe-
queiias, asi también se relaciona con la magnanimidad,
ya que ésta se refiere a grandes honores, mientras que
aquélla se refiere a los pequefios; es posible, en efecto,
desear honor como es debido, mas de los debido o me-
nos, y el que se excede en sus deseos es llamado ambi-
cioso, el que se queda corto, hombre sin ambicién, y
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30 el medio carece de nombre; sus disposiciones tampoco
tienen nombre, excepto la del ambicioso, que se llama
ambicién. Es por eso por lo que los extremos preten-

1108a den obtener el término intermedio, y nosotros, también,
unas veces llamamos al intermedio ambicioso y, otras
veces, hombre sin ambicién, y unas veces elogiamos
al ambicioso y, otras, al hombre sin ambicion. La razén
de por qué hacemos esto se dird mas adelante; ahora
hablemos de las restantes disposiciones de la manera

ya propuesta.
Respecto de la ira existe también un exceso, un de-
fecto y un término medio; estas disposiciones no tienen

5 practicamente nombre; pero, ya que llamanos al térmi-
no medio, apacible, llamaremos a la disposicion inter-
media apacibilidad; de los extremos, €l que peca por
exceso sea llamado iracundo, y su vicio iracundia; y el
que peca por defecto, incapaz de ira, y el defecto, inca-
pacidad de ira.

10 Hay, ademas, otras tres disposiciones intermedias
que tienen alguna semejanza entre si, pero son diferen-
tes; todas se refieren a la comunicacién por medio de
palabras y acciones, pero difieren en que una de ellas
se refiere a la verdad en su ambito, y las otras dos a
lo que es agradable, ya en el juego ya en todas las otras

15 circunstancias de la vida. Asi debemos considerarlas
también, a fin de comprender mejor que el término me-
dio es laudable en todas las cosas, mientras que los ex-
tremos no son ni rectos ni laudables, sino reprensibles.
La mayoria de estas disposiciones también carecen de
nombres, pero debemos intentar, como en los demas ca-
sos, introducir nombres nosotros mismos para mayor
claridad y para que se nos siga facilmente. ‘

Asi pues, con respecto a la verdad, llamemos veljaz
al que posee el medio, y veracidad a la disposicion in-

20 termedia; en cuanto a la pretension, la exagerada, fan-
farroneria, y al que la tiene, fanfarron; la que se subes-
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tima, disimulo, y disimulador, al que la tiene. Respecto
del que se complace en divertir a los otros, el término
medio es gracioso, y la disposicién, gracia; el exceso,
bufoneria, y el que la tiene, bufén; y el deficiente, rusti-
co, y su disposicion, rusticidad. En cuanto al agrado
en las restantes cosas de la vida, el que es agradable
como se debe es amable, y la disposicién intermedia
amabilidad; el excesivo, si no tiene mira alguna, obse:
quioso, si es por utilidad, adulador, y el deficiente y
en todo desagradable, quisquilloso y malhumorado.
También hay disposiciones intermedias en las pasio-
nes y respecto de ellas. Asi, la vergiienza no es una vir-
tud, pero se elogia también al vergonzoso; asi, se dice
que uno posee el justo medio en estas cosas; otro, que
es exagerado, como el timido que se avergiienza de to-
do; otro, que es deficiente o que no tiene absolutamente
vergiienza de nada; y el término medio es vergonzoso.
La indignacién es el término medio entre la envidia
y la malignidad, y éstos son sentimientos relativos al
dolor o al placer que sentimos por lo que sucede a nues-
tros prdjimos; pues el que se indigna se aflige por los
que prosperan inmerecidamente; el envidioso, yendo mas
alld que éste, se aflige de la prosperidad de todos,
y el malicioso, se queda tan corto en afligirse, que has-
ta se alegra. Mas estas cosas seran tratadas en su mo-
mento oportuno. Ahora hablaremos de la justicia, y co-
mo este concepto no es simple, distinguiremos sus dos

35
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clases y diremos de cada una cémo es término medio, .

y lo mismo haremos con las virtudes racionales .

50 En esta relacion entre la virtud y el vicio correspondiente, Aris-
tételes ha considerado solamente el aspecto cuantitativo de la activi-

d.ad humana, el grado de intensidad del defecto o del exceso en rela-
cién con el término medio.
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En algunos casos, al medio se opone mas el defecto,

8. Oposicion de virtudes y vicios y en otros el exceso; por ejemplo, a la valentia no se 1109a
opone la temeridad, que es el exceso, sino la cobardia,
Asi pues, tres son las disposiciones, y de ellas, dos que es el defecto; y a la moderacién no se oponé la
vicios —uno por exceso y otro por defecto— y una vir- insensibilidad, que es la deficiencia, sino la intempe-
tud, la del término medio; y todas, se oponen entre si rancia, que es el exceso. Esto sucede por dos causas:
15 de cierta manera; pues las extremas son contrarias a una procede de la cosa misma, pues por estar mas cer- s
la intermedia y entre si, y la intermedia es contraria ca y ser mdas semejante al medio uno de los extremos,
a las extremas. Pues, asi como lo igual es mayor en re- no es éste sino el otro contrario el que preferimos
lacién con lo menor y menor con respecto a lo mayor, oponer al medio; asi, como la temeridad parece ser
asi, también, en las pasiones y en las acciones, los modos mas semejante y mas préxima a la valentia, pero mas
de ser intermedios son excesivos por lo que respecta distante la cobardia, preferimos contraponerle ésta;
a los deficientes, y deficientes, en cuanto a los excesivos. pues lo mas alejado del medio parece ser mas contra- 10
20 Por esta razén, el valiente parece temerario, compara- rio. Esta es, pues, la causa que procede de la cosa mis-
do con el cobarde, y cobarde, comparado con el temera- ma, y la otra surge de nosotros mismos, pues aquello
rio; igualmente, el moderado parece intemperante, en a que, en cierto modo, estamos mas inclinados por
comparacién con el insensible, e insensible, en compa- naturaleza parece mas contrario al medio; asi somos
racién con el intemperante; y el liberal parede prédigo, atraidos naturalmente mas hacia los placeres, y por eso 15
si se le compara con el tacafio, y tacafio, si se le compa- con mas facilidad nos dejamos llevar por el desenfreno
25 ra con el prodigo. De ahi que los extremos rechazan al que por la austeridad. Es por ello por lo que llamamos
medio, cada uno hacia el otro extremo, y el cobarde lla- mds contrarias a las disposiciones a las que cedemos
ma temerario al valiente, y el temerario cobarde, y ana- . mas facilmente, y por lo que el desenfreno, que es exce-
logamente en los demaés casos. S0, es mas contrario a la moderacién.

Puesto que hay una disposicion mutua entre estos
tres modos de ser, la oposicion entre los extremos es

mayor que respecto del medio, pues estdn mas lejos en- 9. Reglas prdcticas para alcanzar el término medio

tre si que del medio, por ejemplo, lo grande dista mas

de lo pequefio y lo pequefio de lo grande, que ambos Hemos tratado ya suficientemente que la virtud es 20
30 de lo igual. Ademas, en algunos casos uno de los extre- un término medio, en qué sentido, y que es término me-

mos parece ser semejante al medio, como la temeridad dio entre dos vicios, uno por exceso y otro por defecto,

a la valentia, y la prodigalidad a la liberalidad, pero, y que es tal virtud por apuntar al término medio en.

en cambio, entre los extremos se da la maxima desemg- las pasiones y en las acciones.

janza; pero, como, los contrarios se definen como las Por todo ello, es tarea dificil ser bueno, pues en
35 cosas que mas distan entre si, asi los que mas distan todas las cosas es trabajoso hallar el medio; por ejem- 25

son mas contrarios. plo: hallar el centro del circulo no es factible para to-

dos, sino para el que sabe; asi también el irritarse, dar
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dinero y gastarlo esta al alcance de cualquiera y es fa-
cil; pero darlo a quien debe darse y en la cantidad y
en el momento oportuno y por la razén y en la manera

debidas, ya no todo el mundo puede hacerlo y no es:

facil; por eso, el bien es raro, laudable y hermoso.

30 De acuerdo con esto, el que apunta al término medio
debe, ante todo, apartarse de lo mas opuesto, como acon-
seja Calipso:

Mantén alejada la nave de este oleaje y de esta espu-
[ma*,

pues de los dos extremos, el uno es mas erréneo y el
otro menos. Y puesto que es dificil alcanzar exactamen-
te el medio, debemos tomar el mal menor en la segunda
35 navegacién ¥, como se dice, y esto sera posible, sobre
todo, de la manera que decimos.
1109b Debemos, por otra parte, tomar €n consideracién
aquellas cosas hacia las que somos mas inclinados (pues
unos lo somos por naturaleza hacia unas y otros hacia
otras). Esto lo conocemos por el placer y el dolor que
sentimos, y entonces debemos tirar de nosotros mismos
s en sentido contrario, pues apartandonos lejos del error
llegaremos al término medio, como hacen los que quie-
ren enderezar las vigas torcidas. En toda ocasién, hay
que guardarse principalmente de lo agradable y del pla-
cer, porque no lo juzgamos con imparcialidad. Asi, res-
pecto del placer, debemos sentir lo que sintieron los
10 ancianos del pueblo a la vista de Helena %, y repetir
sus palabras en todos los casos; pues si nos alejamos

51 Odisea XII 108-9. El consejo es de Circe, las palabras son; de
Ulises, que se las repite al piloto. “’

52 Es decir, cuando hay necesidad de los remos por ausencia del
viento.

53 Jliada TII 155-160: los ancianos aconsejan a Helena que regre-
se a su patria y no sea, asi, motivo de mas penalidades para los troyanos.
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de él erraremos menos. Para decirlo en una palabra,
si hacemos esto, podremos alcanzar mejor el término
medio.

Esto, sin duda, es dificil, y especialmente en los ca-
sos particulares, pues no es facil especificar como, con
gui'énes, por qué motivos y por cuanto tiempo debe uno
irritarse; pues nosotros mismos unas veces alabamos
a los que se quedan cortos y decimos que son apacibles,
y otras a los que se irritan y les llamamos viriles. Sin
embargo, no es censurado el que se desvia dél bien un
poco, tanto por exceso como por defecto, pero si lo es
el que se desvia mucho, pues no pasa desapercibido.
Ahora, no es facil determinar mediante la razén los li-
mites y en qué medida sea censurable, porque no lo es
para ningin objeto sensible. Tales cosas son individua-
les y el criterio reside en la percepcién. Asi pues, esta
claro que el modo de ser intermedio es en todas las
cosas laudable, pero debemos. inclinarnos unas veces
hacia el exceso y otras hacia el defecto, ya que asi al-
canzaremos mas facilmente el término medio y el bien.
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El ambito de la
filosofia practica

L1. LA ETICA COMO FILOSOFIA MORAL

Este libro trata de la Erica entendida como aquella parte de la
Filosofia que se dedica a la reflexién sobre la moral. Como parte de la
Filosofia, la Etica es un tipo de saber que intenta construirse racional-
mente, utilizando para ello el rigor conceptual y los mérodos de analisis
y explicacién propios de la Filosofia. Como reflexién sobre las cuestiones
morales, la Etica pretende desplegar los conceptos y los argumentos que
permitan comprender la dimensién moral de la persona humana en
cuanto tal dimensién moral, es decir, sin reducirla a sus componentes
psicolégicos, sociolégicos, econémicos o de cualquier otro tipo (aunque,
por supuesto, la Etica no ignora que tales factores condicionan de hecho
¢! mundo moral).

Una vez desplegados los conceptos y argumentos pertinentes, se
puede decir que la Etica, la Filosofia moral, habrd conseguido dar razén
del fenémeno moral, dar cuenta racionalmente de la dimensién moral
humana, de modo que habremos crecido en saber acerca de nosotros mis-
mos, y, por tanto, habremos alcanzado un mayor grado de libertad. En
definitiva, filosofamos para encontrar sentido a lo que somos y hacemos;
y buscamos sentido para colmar nuestras ansias de libertad, dado que la
falta de sentido la experimentamos como cierto tipo de esclavitud.

[.1.1. La Etica es indirectamente normativa
Desde sus origenes entre los filssofos de la antigua Grecia, la Etica es
un tipo de saber normativo, esto es, un saber que pretende orientar las




acciones de los seres humanos. También la moral es un saber que ofrece
orientaciones para la accién, pero mientras esta tltima propone acciones
concretas en casos concretos, la Etica —como Filosoffa moral- se remon-
ta a la reflexién sobre las distintas morales y sobre los distintos modos de
justificar racionalmente la vida moral, de modo que su manera de orien-
tar la accién es indirecta: a lo sumo puede sefialar qué concepcién moral
es mds razonable para que, a partir de ella, podamos orientar nuestros
comportamientos.

Por tanto, en principio, la Filosoffa moral o Etica no tiene por qué
tener una incidencia inmediata en la vida cotidiana, dado que su objeti-
vo tltimo es el de esclarecer reflexivamente el campo de lo moral. Pero seme-
jante esclarecimiento si puede servir de modo indirecto como orientacién
moral para quienes pretendan obrar racionalmente en el conjunto de la
vida entera.

[Por ejemplo: supongamos que alguien nos pide que elaboremos un «juicio
ético» sobre el problema del paro, o sobre la guerra, o sobre el aborto, o
sobre cualquier otra cuestién moral de las que estdn en discusién en nuestra
sociedad; para empezar, tendriamos que aclarar que en realidad se nos esta
pidiendo un juicio moral, es decir, una opinién suficientemente meditada
acerca de la bondad o malicia de las intenciones, actos y consecuencias que
estan implicados en cada uno de esos problemas. A continuacién, deberfa-
mos aclarar que un juicio moral se hace siempre a partir de alguna concep-
cién moral determinada, y una vez que hayamos anunciado cudl de ellas
consideramos vilida, podemos proceder a formular, desde ella, el juicio
moral que nos reclamaban. Para hacer un juicio moral correcto acerca de
alguno de los asuntos morales cotidianos no es preciso ser experto en
Filosofia moral. Basta con tener cierta habilidad de raciocinio, conocer los
principios béasicos de la doctrina moral que consideramos vilida, y estar
informados de los pormenores del asunto en cuestién. Sin embargo, el juicio
ético propiamente dicho seria el que nos condujo a aceptar como vilida
aquella concepcién moral que nos sirvié de referencia para nuestro juicio
moral anterior. Ese juicio ético estard correctamente formulado si es la con-
clusién de una serie de argumentos filoséficos, sélidamente construidos, que
muestren buenas razones para preferir la doctrina moral escogida. En gene-
ral, tal juicio ético estd al alcance de los especialistas en Filosofia moral,
pero a veces también puede manifestarse con cierto grado de calidad entre
las personas que cultivan la aficién a pensar, siempre que hayan hecho el
esfuerzo de pensar los problemas «hasta el final».]

1.1.2 Los saberes practicos

Para comprender mejor qué tipo de saber constituye la Etica hemos de
recordar la distincién aristotélica entre los saberes tedricos, poiéticos y prdc-
ticos. Los saberes teéricos (del griego theorein: ver, contemplar) se ocupan
de averiguar qué son las cosas, qué ocurre de hecho en el mundo y cuiles
son las causas objetivas de los acontecimientos. Son saberes descriptivos: nos
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muestran lo que hay, lo que es, lo que sucede. Las distintas ciencias de la
naturaleza (Fisica, Quimica, Biologfa, Astronomfa, etc.) son saberes tedri-
cos en la medida en que lo que buscan es, sencillamente, mostrarnos cémo
es el mundo. Aristételes decia que los saberes tedricos versan sobre «lo que
no puede ser de otra manera», es decir, lo que es asi porque asi lo encon-
tramos en el mundo, no porque lo haya dispuesto nuestra voluntad: el sol
calienta, los animales respiran, el agua se evapora, las plantas crecen... todo
eso es asi y no lo podemos cambiar a capricho nuestro; podemos tratar de
impedir que una cosa concreta sea calentada por el sol utilizando para ello
cualesquiera medios que tengamos a nuestro alcance, pero que el sol calien-
te o no caliente no depende de nuestra voluntad: pertenece al tipo de cosas
que «no pueden ser de otra manera».

En cambio, los saberes poiéticos y practicos versan, segin Aristoteles,
sobre «lo que puede ser de otra manera», es decir, sobre lo que podemos
controlar a voluntad. Los saberes poiéticos (del griego poiein: hacer, fabri-
car, producir) son aquéllos que nos sirven de gufa para la elaboracién de
algin producto, de alguna obra, ya sea algdn artefacto til (como construir
una rueda o tejer una manta) o simplemente un objeto bello (como una
escultura, una pintura o un poema). Las técnicas y las artes son saberes de
ese tipo. Lo que hoy llamamos «tecnologias» son igualmente saberes que
abarcan tanto la mera técnica —basada en conocimientos tedricos- como
la produccién artistica. Los saberes poiéticos, a diferencia de los saberes
teéricos, no describen lo que hay, sino que tratan de establecer normas,
cénones y orientaciones sobre cémo se debe actuar para conseguir el fin
deseado (es decir, una rueda o una manta bien hechas, una escultura, o
pintura, o poema bellos). Los saberes poiéticos son normativos, pero no
pretenden servir de referencia para toda nuestra vida, sino tnicamente
para la obtencién de ciertos resultados que se supone que buscamos.

En cambio, los saberes précticos (del griego praxis: quehacer, tarea,
negocio), que también son normativos, son aquéllos que tratan de orien-
tarnos sobre qué debemos hacer para conducir nuestra vida de un modo
bueno y justo, cémo debemos actuar, qué decisién es la mds correcta en
cada caso concreto para que la propia vida sea buena en su conjunto.
Tratan sobre lo que debe haber, sobre lo que deberia ser (aunque todavia
no sea), sobre lo que serfa bueno que sucediera (conforme a alguna con-
cepcién del bien humano). Intentan mostrarnos cémo obrar bien, cémo
conducirnos adecuadamente en el conjunto de nuestra vida.

En la clasificacién aristotélica, los saberes practicos se agrupaban bajo el
rétulo de «filosofia prictica», rétulo que abarcaba no sélo la Etica (saber
practico encaminado a orientar la toma de decisiones prudentes que nos




conduzcan a conseguir una vida buena), sino también la Economia' (saber
practico encargado de la buena administracién de los bienes de la casa y de
la ciudad) y la Politica (saber préctico que tiene por objeto el buen go-
bierno de la polis):

CLASIFICACION ARISTOTELICA DE LOS SABERES

tedricos (descriptivos): poiéticos o productivos | practicos (normativos
« ciencias de la naturaleza. | (normativos para un fin | para la vida en su
concreto objetivado): conjunto): Filosofia
* |a técnica, practica, es decir,
* las bellas artes. » Etica,

* Economia y
* Politica.

Ahora bien, la clasificacién aristotélica que acabamos de exponer puede
ser completada con algunas consideraciones en torno al dmbito de la
Filosofia prictica que, a nuestro juicio, son necesarias para entender el
alcance y los limites del saber practico:

12) No cabe duda de que la Etica, entendida al modo aristotélico como
saber orientado al esclarecimiento de la vida buena, con la mirada
puesta en la realizacién de la felicidad individual y comunitaria,
sigue formando parte de la Filosofia practica, aunque, como vere-
mos, la cuestion de la felicidad ha dejado de ser el centro de la refle-
xién para muchas de las teorias éticas modernas, cuya preocupacién
se centra més bien en el concepto de justicia. Si la pregunta ética
para Arist6teles era «;qué virtudes morales hemos de practicar para
lograr una vida feliz, tanto individual como comunitariamente?!», en

! En la actualidad, muchos economistas distinguen entre la «Economia normativa» y la
«Economia positiva»: mientras que la primera incluye orientaciones para la toma de deci-
siones sobre la base de ciertas opciones morales que la propia Economia no puede justificar,
la segunda trata de limitarse a la pura y simple descripcion de los hechos econdémicos (véase
Samuelson, P. A. y Nordhaus, W. D., Economia, Madrid, McGraw-Hill, 1993, 142 edicidn, p.
11)'. No cabe duda de que la Hlamada «Economia normativa» es en realidad un capitulo de
la Etica, concretamente un asunto de «Etica aplicada», a saber, el capitulo que trata de la
cuestién de qué valores han de ser fomentados con los recursos disponibles y de cémo han
de disponerse las estructuras econémicas para servir a los intereses generales.

12

la Modernidad, en cambio, la pregunta ética serfa mds bien esta
otra: «;qué deberes morales bdsicos deberfan regir la vida de los
hombres para que sea posible una convivencia justa, en paz y en
libertad, dado el pluralismo existente en cuanto a los modos de ser
feliz?».

22) La Filosoffa politica sigue formando parte de la Filosofia prictica por

derecho propio. Sus preguntas principales se refieren a la legitimi-
dad del poder politico y a los criterios que nos pudieran orientar
para el disefio de modelos de organizacion politica cada vez «mejo-
res» (esto es: moralmente deseables y técnicamente viables).

32) La Filosofia del Derecho se ha desarrollado enormemente en los

siglos posteriores a Aristételes, hasta ¢l punto de que podemos
considerarla como una disciplina del dmbito practico relativa-
mente independiente de la Etica y de la Filosofia politica. Su
interés primordial es la reflexién sobre las cuestiones relaciona-
das con las normas juridicas: las condiciones de validez de las mis-
mas, la posibilidad de sistematizarlas formando un cédigo cohe-
rente, etc.

42) A las disciplinas recién mencionadas (Etica, Filosoffa juridica,

Filosoffa politica) hoy habria que afiadir, a nuestro juicio, la refle-
xién filoséfica sobre la religion. A pesar de que todavia se sigue cla-
sificando a la Filosofia de la Religién como una parte de la filoso-

" fia teérica o especulativa, creemos que existen buenas razones para

que el fenémeno religioso sea analizado desde la perspectiva prac-
tica en lugar de hacerlo desde la perspectiva tedrica. En efecto,
hubo un tiempo en que la existencia de Dios era un tema de inves-
tigacion «cientifica»: era cuestion de averiguar si en el conjunto de
lo real se encuentra «el Ser Supremo», y en caso afirmativo inten-
tar indagar sus propicdades especificas. Sin embargo, a partir de la
Modernidad, y especialmente a partir de Kant, la cuestién de la
existencia de Dios ha dejado de ser una cuestién propia del dmbito
«cientifico» para pasar a ser una cuestion de «fe racional» que se
justifica a partir de argumentos exclusivamente morales. En cual-
quier caso, la toma de posicién ante la existencia de Dios, sea para
afirmarla, sca para negarla, o sea para suspender el juicio acerca de
ella, se plantea hoy en dia mucho mds como una cuestion vincula-
da a lo moral, al problema de la injusticia y del sufrimiento huma-
no, que al problema de la explicacién del origen del mundo (aun-
que todavia hay personas empefiadas en continuar esta tltima linea
de investigacién).




AMBITOS DE LA FILOSOFIiA PRACTICA I
EN NUESTROS DiAS
ETICAO FILOSOFIA FILOSOFIA DEL | FILOSOFIA DE
FILOSOFIA MORAL | POLITICA DERECHO LA RELIGION
(Incluye elementos (En perspectiva
de Economia ética)
Normativa)

1.2. EL TERMINO «MORAL» AQUi Y AHORA

El término «moral» se utiliza hoy en dfa de muy diversas maneras, segin
los contextos de que se trate. Esta multiplicidad de usos da lugar a muchos
malentendidos que aqui intentaremos evitar examinando los usos mds fre-
cuentes y estableciendo las distinciones que creemos pertinentes. Para
empezar, obsérvese que la palabra «moral» se utiliza unas veces como sus-
tantivo y otras como adjetivo, y que ambos usos encierran, a su vez, distin-
tas significaciones segin los contextos. -

1.2.1. El término «moral» como sustantivo

A) Se usa a veces como sustantivo («la moral», con mindgscula y arti-
culo determinado), para referirse a un conjunto de principios, preceptos
mandatos, prohibiciones, permisos, patrones de conducta, valores e idea—’
les de vida buena que en su conjunto conforman un sistema mds o menos
coherente, propio de un colectivo humano concreto en una determinada
época histrica. En este uso del término, la moral es un sistema de conte-
nidos que refleja una determinada forma de vida. Tal modo de vida no
suele coincidir totalmente con las convicciones y hibitos de todos y cada
uno de los miembros de la sociedad tomados aisladamente. Por ejemplo
decir que los romanos de la época de la Repiiblica eran personas laborio"
sas, austeras y combativas, no significa que no hubiera entre ellos algunos
que no merecieran semejantes calificativos morales, y sin embargo tiene
sentido mantener esa descripcién general como sintesis de un modo de ser
y de vivir que contrasta con el de otros pueblos y con lo que fueron los
propios romanos mds tarde, digamos, en el bajo imperio. La moral cs,
pues, en esta acepcién del término, un determinado modelo ideal de buena
conducta socialmente establecido, y como tal, puede ser estudiado por la
S(')ciologia, la Historia, la Antropologia Social y demds Ciencias Sociales.
Sin embargo, estas disciplinas adoptan un enfoque netamente empirico, y

por lo tanto establecen un tipo de saber que hemos llamado «tedrico»,
mientras que la Etica pretende orientar la accién humana (aunque sea de
un modo indirecto), y en consecuencia le corresponde estar entre los
saberes pricticos.

B) También como sustantivo, el término «moral» puede ser usado para
hacer referencia al cédigo de conducta personal de alguien, como cuando
decimos que «Fulano posee una moral muy estricta» o que «Mengano care-
ce de moral»; hablamos entonces del cédigo moral que guia los actos de
una persona concreta a lo largo de su vida; se trata de un conjunto de con-
vicciones y pautas de conducta que suelen conformar un sistema més o
menos coherente y sirve de base para los juicios morales que cada cual hace
sobre los demds y sobre si mismo. Esos juicios, cuando se emiten en condi-
ciones 6ptimas de suficiente informacion, serenidad, libertad, etc., son lla-
mados a veces «juicios ponderados». Tales contenidos morales concretos,
personalmente asumidos, son una sintesis de dos elementos:

a) el patrimonio moral del grupo social al que uno pertenece, y

b) la propia elaboracién personal sobre la base de lo que uno ha here-

dado del grupo; tal elaboracién personal estd condicionada por cir-
cunstancias diversas, tales como la edad, las condiciones socioeco-
némicas, la biografia familiar, el temperamento, la habilidad para
razonar correctamente, etc.

Aunque lo tipico es que la mayor parte de los contenidos morales del
cédigo moral personal coincida con los del cédigo moral social, no es for-
2050 que sea asi. De hecho, los grandes reformadores morales de la huma-
nidad, tales como Confucio, Buda, Sécrates o Jesucristo, fueron en cierta
medida rebeldes al cédigo moral vigente en su mundo social.

Tanto la moral socialmente establecida como la moral personal son
realidades que corresponden a lo que Aranguren llamé «moral vivida»
para contraponerlas a la «moral pensada», de la que hablaremos a conti-
nuacion.

C) A menudo se usa también el término «Moral» como sustantivo,
pero esta vez con maydscula, para referirse a una «ciencia que trata del
bien en general, y de las acciones humanas en orden a su bondad o mali-
cia»?. Ahora bien, esta supuesta «ciencia del bien en general», en rigor no
existe. Lo que existe es una variedad de doctrinas morales («moral catéli-
ca», «moral protestante», «moral comunista», «moral anarquista», etc.) y
una disciplina filoséfica, la Filosofia moral o Etica, que a su vez contiene

* Diccionario de la Lengua Espaiola de la Real Academia, 21* edicién, p. 1.400.
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una variedad de teorias éricas diferentes, e incluso contrapuestas entre si
(«ética socratica», «ética aristotélica», «ética kantiana», etc). En todo
caso, tanto las doctrinas morales como las teorias éticas serian modos de
expresar lo que Aranguren llama «moral pensada», frente a los cédigos
morales personales y sociales realmente asumidos por las personas, que
constituirfan la «moral vivida». Hemos de insistir en la distincién entre
los dos niveles légicos que representan las doctrinas morales y las teorfas
éticas: mientras que las primeras tratan de sistematizar un conjunto con-
creto de principios, normas, preceptos y valores, las segundas constituyen
un intento de dar razén de un hecho: el hecho de que los seres humanos
se rigen por cédigos morales, el hecho de que hay moral, hecho que noso-
tros en adelante vamos a denominar «el hecho de la moralidad». Esta dis-
tincién no impide que, a la hora de elaborar una determinada doctrina
moral, se utilicen elementos tomados de las teorias éticas, y viceversa. En
efecto, las doctrinas morales suelen construirse mediante la conjuncién de
elementos tomados de distintas fuentes; las mas significativas de estas
fuentes son:

1) las tradiciones ancestrales acerca de lo que estd bien y de lo que estd
mal, transmitidas de generacién en generacién,

2) las confesiones religiosas, con su correspondiente conjunto de creen-
cias y las interpretaciones dadas por los dirigentes religiosos a dichas
creencias,

y 3) los sistemas filoséficos (con su correspondiente Antropologia filoss-
fica, su Etica y su Filosoffa social y politica) de mayor éxito entre los
intelectuales y la poblacién.

Al intervenir el tercero de los ingredientes sefialados, no es de extra-
fiar que las doctrinas morales puedan a veces confundirse con las teorias
éticas, pero en rigor légico y académico deberia hacerse un esfuerzo para
no confundir los dos planos de reflexién: las doctrinas morales perma-
necen en el plano de las morales concretas (lenguaje-objeto), mientras
que las teorias éticas pretenden remontar la reflexién hasta el plano filo-
s6fico (metalenguaje que tiene a las morales concretas como lenguaje-
objeto).

D) Existe un uso muy hispanico de la palabra «moral» como sustantivo
que nos parece extraordinariamente importante para comprender la vida
moral: nos referimos a expresiones como «tener la moral muy alta», «estar
alto de moral», y otras semejantes. Aqui la moral es sinénimo de «buena
disposicién de dnimo», «tener fuerzas, coraje o arrestos suficientes para
hacer frente —con altura humana- a los retos que nos plantea la vida». Esca
acepcién tiene una honda significacion filoséfica, tal como muestran

Ortega y Aranguren’. Desde esta perspectiva, la moral no es sélo un saber,
ni un deber, sino sobre todo una actitud y un cardcter, una disposicién de la
persona entera que abarca lo cognitivo y lo emotivo, las creencias y los sen-
timientos, la razén y la pasién, en definitiva, una disposicién de animo (indi-
vidual o comunitaria) que surge del cardcter que se haya forjado previamente.

E) Cabe la posibilidad, por tltimo, de que utilicemos el término «moral»
como sustantivo en género neutro: «lo moral». De este modo nos estaremos
refiriendo a una dimensién de la vida humana: la dimensién moral, es decir,
esa faceta compartida por todos que consiste en la necesidad inevitable de
tomar decisiones y llevar a cabo acciones de las que tenemos que responder
ante nosotros mismos y ante los demds, necesidad que nos impulsa a buscar
orientaciones en los valores, principios y preceptos que constituyen la moral
en el sentido que hemos expuesto anteriormente (acepciones A y B).

A) Modelo de conducta socialmente establecido
en una sociedad concreta («la moral vigente»).

“B) Conjunto de convicciones morales personales

(«Fulano posee una moral muy rigiday).

C) Tratados sistematicos C.l) Doctrinas morales
sobre las cuestiones concretas {(«Moral
morales («Moral»): catdlicay, etc.)

USoOSs DE
«MORAL»
COMO

C.2) Teorias éticas («Moral
aristotélicay, etc.,
aunque lo correcto
seria mas bien «ética

'SUSTANTIVO

aristotélicay, etc.)

D) Disposicién de dnimo producida por el cardcter y
actitudes adquiridos por una persona o grupo
(«estar alto de moraly, etc.)

E) Dimension de la vida humana por la cual nos vemos
obligados a tomar decisiones y a dar razén de ellas
{«lo moraly).

'] Ortega y Gasset, «Por qué he escrito El hombre a la defensiva», en Obras Completas,
Madrid, Revista de Occidente, 1V, 1947, 72; J.L.L. Aranguren, Etica, Madrid, Revista de
Occidente, 1958, p. 81.




1.2.2. El término «moral» como adjetivo

Hasta aqui hemos venido utilizando una serie de expresiones en las que
el término «moral» aparece como adjetivo: «Filosoffa moral», «cédigo
moral», «principios morales», «doctrinas morales», etc. La mayor parte de
las expresiones en que aparece este adjetivo tienen relacién con la Etica,
pero algunas no: por ej., cuando decimos que tenemos «certeza moral» acer-
ca de algo, normalmente queremos decir que creemos firmemente en ello,
aunque no tengamos pruebas que lo pudicran confirmar o desmentir; este
uso del adjetivo «moral» es, en principio, ajeno a la moralidad, y se sitda en
un ambito meramente psicolégico. Sin embargo, en las demds expresiones
citadas y en otras muchas que comentaremos mds adelante {«virtud moral»,
«valores morales», etc.) hay una referencia constante a esa dimensién de la
vida humana que llamamos «la moralidad». Pero, jen qué consiste exacta-
mente semejante dimensién humana? ;qué rasgos distinguen lo moral de lo
juridico o de lo religioso? Estas cuestiones seran desarrolladas en detalle mas
adelante. Aqui sélo vamos a apuntar brevemente dos significados muy dis-
tintos que puede adoptar el término «moral» usado como adjetivo.

En principio, y siguiendo a J. Hierro, podemos decir que el adjetivo
«moral» tiene sentidos distintos:

A) «Moral» como opuesto a «inmoral». Por ej., se dice que tal o cual com-
portamiento ha sido inmoral, mientras que tal otro es un comportamiento
realmente moral. En este sentido es usado como término valorativo, porque
significa que una determinada conducta es aprobada o reprobada; aqui se estd
utilizando «moral» e «inmoral» como sinénimo de moralmente «correcto» e
«incorrecto». Este uso presupone la existencia de algin cédigo moral que
sirve de referencia para emitir el correspondiente juicio moral. Asi, por ej.,
se puede emitir el juicio «la venganza es inmoral» y comprender que seme-
jante juicio presupone la adopcién de algin cédigo moral concreto para el
que esta afirmacién es valida, mientras que otros cdigos morales —digamos
los que aceptan la Ley del Talién—, no aceptarian la validez de ese juicio.

B) «Moral» como opuesto a «amoral». Por ej., la conducta de los ani-
males es amoral, esto es, no tiene relacién alguna con la moralidad, pues-
to que se supone que los animales no son responsables de sus actos.
Menos ain los vegetales, los minerales, o los astros. En cambio, los seres
humanos que han alcanzado un desarrollo completo, y en la medida en
que se les pueda considerar «duefios de sus actos», tienen una conducta
moral, Los términos «moral» y «amoral», asi entendidos, no evaldan, sino
que describen una situacién: expresan que una conducta es, 0 no es, sus-
ceptible de calificacién moral porque reiine, o no retine, los requisitos
indispensables para ser puesta en relacién con las orientaciones morales

(normas, valores, consejos, etc.). La Etica tiene que dilucidar cuéles son
concretamente esos requisitos o criterios que regulan el uso descriptivo
del término «moralidad». Esta es una de sus tareas principales, y de ella
hablaremos en las paginas siguientes. Sin duda esta segunda acepcién de
«moral» como adjetivo es mds bdsica que la primera, puesto que s6lo
puede ser calificado como «inmoral» 0 como «moral> en el primer senti-
do aquello que se pueda considerar como «moral» en el segundo sentido.

Usos ajenos a la Etica: «certeza moraly, etc.

USOS DE
«MO:AL» A) «moral» frente a
«inmoral»
COMO Usos que interesan

ADJETIVO a la Etica

B) «moral» frente a
«amoral»

[.3. EL TERMINO «MORALIDAD»

A) Aunque el término «moralidad» se utiliza a menudo como referente
de algiin cédigo moral concreto (por ej., cuando se usan expresiones comno
«dudo de la moralidad de tus actos» o «Fulano es un defensor de la morali-
dad y las buenas costumbres» ), este término también es utilizado con otros
sentidos diferentes, de los cuales vamos destacar otros dos:

B) Por una parte, se distingue «moralidad» frente a otros fenémenos
humanos como «legalidad», «religiosidad», etc. En muchos contextos se
usa el término «moralidad» para denotar esa dimensién de la vida humana
a la que mds arriba nos hemos referido como «lo moral»: se trata de esa
forma comiin a las diversas morales concretas que nos permite reconocerlas
como tales a pesar de la heterogeneidad de sus contenidos respectivos. En
este sentido, «moralidad» serfa sinénimo de «vida moral» en general.

Morales ha habido muchas a lo largo de la historia, y hoy en dia es evi-
dente la existencia de una pluralidad de formas de vida y de cédigos dis-
tintos coexistiendo —no siempre conviviendo— en el seno de nuestras com-
plejas sociedades modernas. Sin embargo, pese a la diversidad de
contenidos, puede rastrearse lo moral o la moralidad en una serie de rasgos
comunes a las distintas propuestas morales. ;Qué rasgos son ésos! En una
primera aproximacién, pademos decir lo siguiente:

® Toda moral cristaliza en juicios morales («esa conducta es buena»,

«aquella es una persona honrada», «ese reparto ha sido justo», «no
debes agredir al préjimo», etc.)




¢ Los juicios morales correspondientes a morales distintas presentan
ciertas afinidades:

— En el aspecto formal, los juicios morales hacen referencia a actos
libres, responsables e imputables, lo cual permite suponer en noso-
tros, los seres humanos, una estructura biopsicolégica que hace posi-
ble y necesaria la libertad de eleccién y la consiguiente responsabi-
lidad e imputabilidad: una «moral como estructura» en términos de
Aranguren, también llamada «protomoral» por D. Gracia.

— En cuanto al contenido, los juicios morales coinciden en referir-
se a lo que los seres humanos anhelan, quieren, desean, necesi-
tan, consideran valioso o interesante. Sin embargo, es conve-
niente distinguir entre dos tipos de juicios segin el contenido:
los que se refieren a lo justo y los que tratan sobre lo bueno. Los
primeros presentan un aspecto de exigibilidad, de autoobligacion,
de prescriptividad universal, etc., mientras que los segundos nos
muestran una modesta aconsejabilidad en referencia al conjunto
de la vida humana. Estos dos tipos de juicios no expresan nece-
sariamente las mismas cosas en todas las épocas y sociedades, de
modo que cada moral concreta difiere de las demds en cuanto al
modo de entender las nociones de lo justo y de lo bueno y en ¢l
orden de prioridades que establecen en cada una.

Vemos, pues, que la moralidad es un fenémeno muy complejo, y que por
ello admite diversas interpretaciones; pero no debemos perder de vista el
hecho de que tal variedad de concepciones morales pone de manifiesto la

ALGUNOS USOS DEL TERMINO «MORALIDAD»

A) Como sinénimo de «moral» en el sentido de una concepciéon moral con-

creta («Eso es una inmoralidad» = «Eso no es moralmente correcto»
[segin determinado cédigo]).

B) Como sinonimo de «lo moraly»: una dimension de la vida humana identifi-
cable entre otras y no reductible a ninguna otra (la vida moral, tal como
se manifiesta en el hecho de que emitimos juicios morales, hecho que nos
remite a la existencia de ciertas estructuras antropologicas y a ciertas tra-
diciones culturales).

C) En la contraposicion filosofica de raiz hegeliana entre «moralidad» y
«eticidady.
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existencia de una estructura comiin de los juicios en que se expresan, y que
esta estructura moral comun esta remitiendo a un émbito particular de la
vida humana, un dmbito distinto del juridico, del religioso, o del de la mera
cortesfa social: el 4mbito de la moralidad.

C) Por otra parte, se le ha conferido al término «moralidad» un sentido
netamente filoséfico (segin una distincién acufiada por Hegel), que con-
siste en contraponer «moralidad» a «eticidad». Este dltimo sentido serd
explicado mas adelante, en relacién con las clasificaciones éticas.

1.4. EL TERMINO «ETICA»

A menudo se utiliza la palabra «ética» como sinénimo de lo que ante-
riormente hemos llamado «la moral», es decir, ese conjunto de principios,
normas, preceptos y valores que rigen la vida de los pueblos y de los indivi-
duos. La palabra «ética» procede del griego ethos, que significaba origina-
riamente «morada», «lugar en donde vivimos», pero posteriormente pasé a
significar «el cardcter», el «modo de ser» que una persona o grupo va adqui-
riendo a lo largo de su vida. Por su parte, el término «moral» procede del
latin «mos, moris», que originatiamente significaba «costumbre», pero que
luego pasé a significar también «cardcter» o «modo de ser». De este modo,
«ética» y «moral» confluyen etimolégicamente en un significado casi idén-
tico: todo aguello que se refiere al modo de ser o cardcter adquirido como resul-
tado de poner en practica unas costumbres o habitos considerados buenos.

Dadas esas coincidencias etimolégicas, no es extraiio que los términos
«moral» y «ética» aparezcan como intercambiables en muchos contextos
cotidianos: se habla, por ¢j., de una «actitud ética» para referirse a una acti-
tud «moralmente correcta» segin determinado cédigo moral; o se dice de un
comportamiento que «ha sido poco ético», para significar que no se ha ajus-
tado a los patrones habituales de la moral vigente. Este uso de los términos
«ética» y «moral» como sinénimos estd tan extendido en castellano que no
vale la pena intentar impugnarlo. Pero conviene que seamos conscientes de
que tal uso denota, en la mayorfa de los contextos, lo que aquf venimos lla-
mando «la moral», es decir, la referencia a algin cédigo moral concreto.

No obstante lo anterior, podemos proponernos reservar —en el contex-
to académico en que nos movemos aqui— el término «Etica»* para referir-

* Adoptamos aqui la convencién de escribir el término «Etica» con maydscula cuando
nos referimos a la disciplina filoséfica en general, y escribirlo con mingscula cuando habla-
mos de alguna teorfa érica en particular (ética kantiana, etc.).
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nos a la Filosofia moral, y mantener el término «moral» para denotar los
distintos cédigos morales concretos. Esta distincion es dtil, puesto que se
trata de dos niveles de reflexién diferentes, dos niveles de pensamiento y
lenguaje acerca de la accién moral, y por ello se hace necesario utilizar dos
términos distintos si no queremos caer en confusiones. Asi, llamamos
«moral» a ese conjunto de principios, normas y valores que cada genera-
cién transmite a la siguiente en la confianza de que se trata de un buen
legado de orientaciones sobre el modo de comportarse para llevar una vida
buena y justa. Y llamamos «Etica» a esa disciplina filoséfica que constituye
una reflexién de segundo orden sobre los problemas morales. La pregunta
bésica de la moral seria entonces «;qué debemos hacer?», mientras que la
cuestion central de la Etica serfa mas bien «;por qué debemos?», es decir,
«;qué argumentos avalan y sostienen el cédigo moral que estamos acep-
tando como guia de conductal»

[.4.1. La Etica no es ni puede ser «neutral»

La caracterizacién de la Etica como Filosofia moral nos conduce a subra-
yar que esta disciplina no se identifica, en principio, con ningin cédigo
moral determinado. Ahora bien, esto no significa que permanezca «neu-
tral» ante los distintos cédigos morales que hayan existido o puedan existir.
No es posible semejante «neutralidad» o «asepsia axiolégica», puesto que
los métodos y objetivos propios de la Etica la comprometen con ciertos
valores y la obligan a denunciar a algunos c6digos morales como «inco-
rrectos», o incluso como «inhumanos», al tiempo que otros pueden ser rea-
firmados por ella en la medida en que los encuentre «razonables», «reco-
mendables» o incluso «excelentes».

Sin embargo, no es seguro que la investigacién ética pueda llevarnos
a recomendar un Gnico cédigo moral como racionalmente preferible.
Dada la complejidad del fenémeno moral y dada la pluralidad de mode-
los de racionalidad y de métodos y enfoques filoséficos, el resultado ha
de ser necesariamente plural y abierto. Pero ello no significa que la Etica
fracase en su objetivo de orientar de modo mediato la accién de las per-
sonas. En primer lugar, porque distintas teorfas éticas pueden dar como
resultado unas orientaciones morales muy semejantes (la coincidencia
en ciertos valores bdsicos que, aunque no estén del todo incorporados a
la moral vigente, son justificados como vélidos). En segundo lugar, por-
que es muy posible que los avances de la propia investigacién ética lle-
guen a poner de manifiesto que la misién de la Filosofia moral no es la
justificacién racional de un tnico cédigo moral propiamente dicho, sino
mds bien de un marco general de principios morales basicos dentro del
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cual puedan legitimarse como igualmente vélidos y respetables distintos
c6digos morales mds o menos compatibles entre si. El marco moral gene-
ral sefialarfa las condiciones que todo cédigo moral concreto tendria que
cumplir para ser racionalmente aceptable, pero tales condiciones podri-
an ser cumplidas por una pluralidad de modelos de vida moral que riva-
lizarfan entre si, manteniéndose de este modo un pluralismo moral mas

o menos amplio.

1.4.2. Funciones de la Etica

A nuestro modo de ver, corresponde a la Ltica una triple funcién: 1) acla-
rar qué es lo moral, cudles son sus rasgos especifices; 2) fundamentar la mora-
lidad, es decir, tratar de averiguar cudles son las razones por las que tiene sen-
tido que los seres humanos se esfuercen en vivir moralmente; y 3) aplicar a
los distintos d&mbitos de la vida social los resultados obtenidos en las dos pri-
meras funciones, de manera que se adopte en esos ambitos sociales una moral
critica (es decir, racionalmente fundamentada), en lugar de un cédigo moral
dogmaticamente impuesto o de la ausencia de referentes morales.

A lo largo de la historia de la Filosoffa se han ofrecido distintos modelos
éticos que tratan de cumplir las tres funciones anteriores: son las teorias
éticas. La ética aristotélica, la utilitarista, la kantiana o la discursiva son
buenos ejemplos de este tipo de teorfas. Son constructos filoséficos, gene-
ralmente dotados de un alto grado de sistematizacién, que intentan dar
cuenta del fenémeno de la moralidad en general, y de la preferibilidad de
ciertos cédigos morales en la medida en que éstos se ajustan a los princi-
pios de racionalidad que rigen en el modelo filoséfico de que se trate. De la
exposicién de las algunas de las teorias éticas mds relevantes nos ocupare-
mos en un capitulo préximo.

.4.3. Los métodos propios de la Etica

La palabra «método» (del griego methodos, camino, via), aplicada a
cualquier saber, se refiere primariamente al procedimiento que se ha de
seguir para establecer las proposiciones que dicho saber considera verdade-
ras, o al menos, provisionalmente aceptables (a falta de otras «mejores»).
Distintos métodos proporcionan «verdades» distintas que a veces incluso
pueden ser contradictorias entre si, de modo que la cuestién del método
seguido para establecerlas cobra una importancia capital, si es que se quie-
re aclarar un determinado dmbito del saber.

{La cuestién del método no es una cuestién que sélo interese a los investi-
gadores profesionales de las distintas disciplinas cientificas y filosoficas, sino
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que también se refleja en la vida cotidiana. Por ejemplo, supongamos la
siguiente conversacién entre Ana (A) y Bruno (B):

A: —Bruno, a tu padre le acaban de conceder el premio Nobel.

B: —jestds segura?, jcémo lo sabes?

A: —He pasado toda la noche sofiando que hoy ocurre.

B: —;Y sélo con haberlo sofiado ya estis segura de que es cierto? Vamos
Ana, tii eres una persona razonable, y sabes que no basta con sofar
algo para darlo por cierto.

A: —;No has ofdo hablar de la intuicién femenina? Me fio mucho de mis

propias corazonadas, y esta vez tengo una muy fuerte de que hoy le
conceden ese premio a tu padre.

B: —Yo no estoy en contra de que tengas todas las corazonadas que quie-
ras, y tengo muy buena opinién de la intuicién femenina, pero esta-
rds de acuerdo conmigo en que los suefios y las corazonadas no son el
método adecuado para estar seguro de lo que queremos saber.

A: —Bueno, por supuesto que hay que buscar otros métodos para confirmar
que efectivamente ha ocurrido lo que esperabas, pero incluso si los
otros métodos desmienten mi corazonada, seguiré a la espera de que
antes o despties lo que suefio se cumple; me ha pasado otras veces.

B: —Al menos has admitido que se necesitan otros métodos y que si esos
otros métodos no confirman tu corazonada, aunque sea por el
momento, te ves obligada a afirmar lo que se descubra mediante ellos.

A:—S{, de acuerdo, hacen falta otros métodos para confirmar una infor-
macion, asi que ya puedes comprar el periédico o sintonizar la radio

y verds como yo tenia razén...]

En cuestiones de Etica, como en cuestiones de Filosofia en general, es
vital que el filésofo avale las afirmaciones que propone con una clara
exposicién del método que esta utilizando para establecerlas, aunque
lamentablemente abundan quienes juegan a las corazonadas y no se atie-
nen minimamente al rigor de los métodos razonables; estos personajes
suelen acusar de dogmdticos a quienes se atienen a un método determi-
nado; pero no podemos menos que preguntarnos si no serd mucho més
dogmitico decir cualquier cosa que a uno se le ocurra sin atenerse a
método alguno. Porque dogmatizar es inmunizar cualquier afirmacién
frente a la critica racional, y eso es precisamente lo que hace quien pres-
cinde de todo mérodo: puesto que no reconoce las reglas de juego de los
métodos razonables, sus afirmaciones son mera palabreria que aspira a ser
aceptada de un modo acritico, por simple persuasién retérica. En cambio,
quien se atiene a un método determinado en sus investigaciones y expo-
ne con claridad los procedimientos utilizados para afirmar lo que afirma,
no se comporta dogmdticamente, sino todo lo contrario: pone sus cartas
boca arriba exponiéndose a la critica argumentada de los demis, y posi-
bilitando de este modo la deteccién de errores, inconsistencias y cuales-
quiera otros fallos que puedan contener sus afirmaciones. Asi pues, es pre-

ciso adoptar métodos rigurosos si se quiere hablar en serio en cualquier
dmbito del saber.

Ahora bien, en el ambito filoséfico existen una multiplicidad de méto-
dos distintos, correspondientes a otras tantas maneras diferentes de entender
la misién de la Filosoffa y su lugar en el conjunto de las actividades huma-
nas. Por nuestra parte, entendemos que el saber filoséfico tiene como misién
expresar por medio de conceptos los contenidos que otros modos de saber
expresan de otras maneras: plastica e intuitivamente (el arte) o representa-
tivamente (la religion). La Filosofia tiene la misién de aclarar y justificar
racionalmente las pretensiones humanas de acceder a la verdad, al bieny a
la belleza. En otras palabras, la Filosoffa, en iltima instancia, tiene que
poner de manifiesto si tiene sentido, o no, que prosiga el esfuerzo humano
por alcanzar algo que merezca propiamente los nombres de «verdad», de
«bien» y de «belleza», cuyo significado tiene que desentrafiar ella misma.
Esta pretension de aclarar las cuestiones relativas a lo verdadero, a lo bueno
y a lo bello, es una pretension de universalidad que constituye uno de los
rasgos clasicos de la Filosoffa frente a las «ciencias particulares»; en efecto,
cada una de éstas (tanto las formales —-Matemadticas—, como las naturales
—Fisica, Biologfa, etc.—, como las sociales ~Historia, Sociologfa, etc.—) cons-
tituye un 4mbito muy delimitado del saber, y no puede traspasar sus limites
en cuanto al objeto y método de estudio sin propasarse en sus atribuciones.
En cambio, la Filosoffa aspira a dar cuenta de la totalidad de lo real —lo ver-
dadero y lo bueno- aunque sélo en el nivel de los principios.

Es verdad que esta pretension universalista ha sido puesta en duda por
algunas corrientes del pensamiento contemporaneo, concretamente por las
corrientes posmodernas, que acusan a la tradicion filoséfica de Occidente
de encarnar «el mito de la razén total», esto es, de adoptar un modelo de
razén que pretende comprenderlo todo més alld de las contingencias espa-
cio-temporales. Dichas corrientes posmodernas han calificado a la tradi-
cién universalista de «totalizante» e incluso de «totalitaria», al tiempo que
abogan por un tipo de racionalidad «fragmentaria», ocupada en compren-
der las cosas en su contexto especifico sin énimo de formular principios que
pretendan validez universal y necesaria, puesto que éstos, supuestamente,
se situarfan mds alld de la historia®. Sin embargo, a pesar de tales criticas,

SCE. A. Wellmer, «Zur Dialektik von Moderne und Postmoderne» en Zur Dialektik von
Moderne und Postmoderne, Frankfurt, 1985, pp. 48-114; G. Vattimo, Las aventuras de la dife-
rencia. Pensar después de Nietzsche y Heidegger, Barcelona, 1986; El fin de la modernidad.
Nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna, Barcelona, 1986.
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creemos que existen buenas razones para mantener y prolongar la concep-
cién occidental de la Filosofia a través de una concepcién que podemos lla-
mar «Filosofia de la Modernidad Critica», que sostiene la viabilidad de
considerar que el objeto de la Filosofia es lo verdadero, lo bueno y lo bello,
y por tanto, la forma légica que corresponde a la Filosofia es la de la uni-
versalidad®.

Hegel observé que también el arte y la religién son formas de saber que
expresan contenidos universales, pero lo hacen a través de una forma intui-
tiva o representativa, mientras que lo peculiar de la Filosoffa es expresar los
contenidos universales de un modo conceptual. La forma del saber filoso-
fico es el concepto. Esta forma puede parecer algo muy débil y alejado de la
vida frente a la fuerza arrolladora que puede revestir el arte (con sus mets-
foras) y el sentimiento religioso (con sus narraciones y ritos); sin embargo,
aun concediendo que es inevitable que el concepto se encuentre mas ale-
jado de la vida que la metdfora’ o que la narracién religiosa, también hay
que notar que el concepto presenta otras ventajas: posibilita la argumenta-
cién y la critica, evitando el riesgo de dogmatismo.

En efecto, si el dogmatismo consiste en inmunizar determinadas afirma-
ciones o prescripciones, haciendo depender su valor de verdad o validez, o
bien de la autoridad, o bien de la presunta evidencia (arbitraria), o bien de
su conexién con los sentimientos, o bien de su cardcter metaférico, enton-
ces es posible dogmatizar esas afirmaciones o prescripciones recurriendo a
esos parapetos, con los cuales se pretende evitar todo esfuerzo de argumen-
tacién y toda posible critica. Pero lo opuesto al dogma es el argumento, a
pesar de las opiniones de los criticos de la racionalidad occidental, a la que
acusan de totalitarismo. No hay totalitarismo en exigir argumentacién seria
y critica razonada. Es totalitario, sin embargo, el dogmatismo de la mera
autoridad, el de las presuntas evidencias (no las evidencias racionalmente
necesarias), el de las emociones o el de las metéforas. Si se afirma que no
existe una forma de saber racional intersubjetivo, argumentable, producto
de una racionalidad comin a todo ser humano, entonces se estd afirmando
que el dogmatismo no se puede superar. Pero entonces, esta misma conclu-
sién invalida —por dogmitico- todo lo que afirmen los que defienden tal
cosa. Por ello afirmamos que la Filosofia trata de expresar contenidos

¢ Cf. ]. Habermas, «La filosoffa como vigilante e intérprete» en Conciencia moral y accién
comunicativa, Peninsula, Barcelona, 1985, pp. 9-30.

7 Sobre esto es interesante recordar lo que dice F Nietzsche en su opusculo titulado
«Sobre verdad y mentira en sentido extramoral».
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universales a través de una forma que se pretende universal, es decir, pre-
tende establecer argumentativamente unos principios universales (de
cardcter muy general, pero orientadores del conocimiento y de la accién)
que puedan aspirar a ser comprendidos y aceptados por todos. La comuni-
cabilidad constituye la rafz de la razén y, por tanto, también de la Filosof{a,
como muestran claramente las aportaciones de Kant y de la teoria de la
accién comunicativa®.

Ahora bien, aunque filosofar consista en argumentar, cabe plantearse el
problema de cudl sea el mejor argumento. Segin Hegel, el mejor argumen-
to seria el que pudiera dar cuenta légicamente de un mayor nimero de
datos. De ahi que, a la hora de investigar los métodos propios de la ética,
habremos de reconocer que existen tantos como métodos filoséficos. Es
decir, que deberiamos contar, por ejemplo, con el método empirico-racional
(disefiado por Aristételes y asumido por los filosofos medievales), los méto-
dos empirista y racionalista (nacidos en la Edad Moderna), el método tras-
cendental (creado por Kant), el método absoluto (de clara procedencia hege-
liana), el método dialéctico-materialista (acuiiado por Marx), el peculiar
método nietzscheano, el método fenomenoldgico (creado por Husserl y apli-
cado a la ética por Scheler y Hartmann), el método del andlisis del lenguaje
(dentro del cual cabrfa contar con el intuicionismo de Moore, el emotivis-
mo de Stevenson y Ayer, el prescriptivismo de Hare, o el neodescriptivis-
mo, representado —entre otros— por Ph. Foot) y mds recientemente el méto-
do neocontractualista (representado de modo eminente por J. Rawls).

I.5. EL TERMINO «METAETICA»

Los representantes de la filosoffa analitica introdujeron a mediados del
siglo XX una nueva distincién en el,seno de los saberes que versan sobre la
praxis moral: la distincién entre la Etica y la Metaética. El término «meta-
ética» seria sinénimo —para estos autores— de «andlisis del lenguaje moral»,
mientras que el término «ética» servirfa para expresar lo que aqui hemos
venido llamando «la moral», es decir, las concepciones morales concretas
que adoptan los grupos e individuos para orientar sus comportamientos. Sin
embargo, no parece acertada esta distincién porque en ella se establece una
seria limitacién para la Filosofia moral (que ellos llaman «metaética») al

* Véase 1. Kant, Critica de la razén pura, A 820, B 848.
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circunscribir su tarea exclusivamente al anilisis de las expresiones morales
—aunque ese andlisis es muy ttil como instrumento para la reflexién ética.

Por nuestra parte, creemos que el término «metaética» deberia ampliar su
ambito temdtico. Siguiendo las sugerencias de A.M. Pieper y otros, propone-
mos entender por «metaética» un metalenguaje ocupado en dilucidar los pro-
blemas tanto lingiiisticos como epistemolégicos de la ética. La metaética seria
un modo de reflexion y de lenguaje, centrado sobre el modo de reflexién y len-
guaje €ticos, cuya cientificidad, suficiencia, caracteres formales, situacién epis-
temoldgica, etc. deberia tratar de discernir. La reduccién al anélisis del lengu-

je ético desvirtda las funciones que podrfa cumplir una auténtica metaética’,

— ______ _

1 En la Filosofia Analitica 2 Términos

En nuestra propuesta I

Toda la Filosofia moral
entendida como andlisis «Metaéticay

del lenguaje moral
Filosofia moral

«Etica»
Concepciones morales

de la vida cotidiana

I .
«Moraly oncepciones morales

de la vida cotidiana
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{En qué consiste
lo moral?

I1.1. DIVERSIDAD DE CONCEPCIONES MORALES

En el capitulo anterior llamabamos «concepcion moral», en general, a
cualquier sistema mds o menos coherente de valores, principios, normas, pre-
ceptos, actitudes, etc. que sirve de orientacién para la vida de una persona o
grupo. Todos adoptamos una determinada concepcién moral, y con ella «fun-
cionamos»: con ella juzgamos lo que hacen los demas y lo que hacemos noso-
tros mismos, por ella nos sentimos a veces orgullosos de nuestro comporta-
miento y otras veces también pesarosos y culpables. A lo largo de la vida, las
personas pueden adoptar, o bien una sola o bien una sucesién de concepcio-
nes morales personales; si no nos satisface la que tenfamos hasta ahora en
algiin aspecto, podemos apropiarnos de alguna otra en todo o en parte; y esto
tantas veces como lo creamos conveniente. Salvo que hayamos nacido en el
seno de una tribu aislada del resto del mundo, podemos conocer otras tradi-
ciones morales ajenas a la que nos haya legado la propia familia, y a partir de
ahf podemos comparar, de modo que la concepcion heredada puede verse
modificada e incluso abandonada por completo. Porque en realidad no exis-
te una tdnica tradicion moral desde la cual edificar la propia concepcién del
bien y del mal, sino una multiplicidad de tradiciones que se entrecruzan y se
renuevan continuamente a lo largo del tiempo y del espacio.

Ahora bien, todas las concepciones morales —cada una de ellas— contie-
nen algunos elementos (mandatos, prohibiciones, permisos, pautas de con-
ducta) que pueden entrar en contradiccién ~al menos en aparente contra-
diccién— con los de otras concepciones morales diferentes. Algunos pueblos
han permitido la antropofagia, mientras que otros la prohiben tajantemente;
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El presente cuadernillo, siguiendo la ordenanza que rige para estas instancias {06/95-
CS), diagrama un cursillo de tres ejes. El primero dedicado al aspecto institucional y
profesional de la carrera a la que se aspira. El segundo, coordinado con un Profesor de
Letras, pensado para la nivelacion de saberes de lectoescritura de los ingresantes. Y,
por ultimo, el tercero trabaja sobre los contenidos especificas de la carrera.




EJE |
Sobre la institucion universitaria y lo profesional.

En esta primera parte, nuestra propuesta para el ingresante es acercar de
manera esquematica un conocimiento de la Universidad y, a medida que nos
circunscribamos al dmbito de nuestra Facultad, |z informacion se brindard de manera
mas detallada. Con la intencidon de formar un alumnado participativo en el aspecto
institucional, veremos qué es Consejo Superior, gué es el Centro de Estudiantes, como
un alumno puede participar en la institucion, qué es una Unidad Académica o
Departamento, etc.

Asf mismo, se exploraran las diferentes potencialidades de los egresados de las
carreras de licenciatura y Profesorado en Filosofia. Las mismas pueden comenzar a
gestarse ya como alumnos en los diferentes espacios de formacién que brinda la
Facultad de Filosofia, Humanidades y Artes. Todo esto se acompafiara con una
importante cantidad de informacién sobre cuestiones que podrian ser consideradas
menores pero que, al formar parte de la vida cotidiana de un universitario, se torna
imprescindible saberlas desde un primer momento. Nos referimos al conocimiento del
Plan de Estudio —comentando brevemente cada materia—, informaremos qué es una
regularidad, un parcial, una equivalencia, qué tipos de becas hay, qué es una
adscripcion o una ayudantia, etc.

La Universidad Nacional de San Juan

La Universidad Nacional de San Juan nace a la vida institucional el 10 de octubre
de 1973. Es una comunidad de trabajo dedicada a la ensefianza, investigacidn, creacion
y difusion del saber en todos sus érdenes: cientifico, técnico, filoséfico y artistico, y a la
formacién integral de profesionales al servicio del bien comun.

En realidad el 10 de Octubre de 1973 fue la culminacién de un largo proceso gue
comenzd en el siglo XIX. Segin los historiadores, fue la frustracién personal de no
haber podido seguir estudios superiores en la provincia lo gue motivé a Domingo
Faustino Sarmiento a crear en 1839, cuando fue gobernadar de San Juan, el Colegio
Preparatorio; una Casa Publica de Instruccion Cientifica Preparatoria de la Universidad.
Este es el antecedente mas remoto de la Universidad Nacional de San Juan. Una
citedra de este Colegio Preparatorio, la de Minerologia, daria lugar, afios después y
también en el siglo pasado, a la creacion de una escuela de capacitacion técnica: la
Escuela de Minas, que con el paso del tiempo sufrid numerosos cambios, dando origen
a nuevos centros de ensefanza.



La primera mitad del siglo XX dio lugar al surgimiento de las solidas bases
académicas sobre las gque se fundaria luego fa UNSJ. Asi, en 1929 se cred, con sede en
Mendoza, la Universidad Nacional de Cuyo, cuya Escuela de Ingenieria Facultad de
Ingenieria, Ciencias Exactas Fisicas y Naturales desde 1947 funcionaria en San Juan.
También en 1947 se crearon en la provincia los cursos del Profesorado en la Escuela
Normal Sarmiento, lo gue se convirtid asi en "Escuela de Profesores" de la que
egresaban docentes con los titulos de "Profesor Normal en Ciencias" y "Profesor
Normal en Letras". En 1958 estos cursos se separaron de la Escuela Normal y dieron
lugar a la creacion del instituto Nacional del Profesorado Secundario.

De esa manera, desde sus origenes, la Universidad Nacional de San Juan fue una
respuesta a las inquietudes cientificas y culturales de la sociedad sanjuanina. Esto
quedd claramente demostrado en la década del '60, cuando los mas diversos sectores
de la comunidad provincial se movilizaron y aunaron esfuerzos para que San luan
tuviera una universidad. La llamada "Comisién Pro Universidad" logrd su objetivo
cuando el 11 de agosto de 1968 se conocio el deneminado "Programa Taquini”, para la
creacion de nuevas universidades nacionales. San Juan no figuraba en el proyecto; sin
embargo, nuevamente las gestiones de la comunidad sanjuanina, organizada en una
comision, lograron que se realizara un estudio de factibilidad. El 10 de mayo de 1973 ¢}
entonces presidente de facte, Teniente GralAlejandro Agustin Lanusse, firmo la ley
20.367 por la cual se creaba la Universidad Nacional de San Juan.

Asi, la UNS! se organizd, en principio, sobre la base del Instituto Nacional del
Profesarado Secundario, la Facultad de Ingenieria, Ciencia Exactas Fisicas y Naturales
que dependiera de la Universidad Nacional de Cuyo, y la Universidad Provincial
Domingo Faustino Sarmiento. La incorporacién de todas estas estructuras a la nueva
universidad se realizdé en forma paulatina, demandd varios meses y finalizd el 10 de
octubre de 1973, fecha en la que la UNS!, que ya es parte de la historia de San fuan,
festeja su aniversario.

Entre sus objetivos podemos nombrar: la formacién integral del hombre para
vivir una existencia plena, gue le permita una experiencia completa del mundo de los
valores en relacion con los demas hombres; la formacion de un hombre libre en una
sociedad auténticamente democratica, centrada en ideales de independencia vy
participacion; la formacion de un hombre comprometido con su realidad social.

Actualmente la UNSJ) esta conformada por cinco facultades: de Ingenierfa; de
Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales; de Filosofia, Humanidades y Artes; de Ciencias
Sociales; de Arquitectura, Urbanismo y Disefio. A ellas debemos sumar los tres colegios
preuniversitarios: la escuela Industrial Domingo F. Sarmiento —de orientacion
técnica—, la escuela de Comercio Libertador General San Martin —de arientacion




comercial~ y el colegio Central Universitaric Mariano Moreno --de orientacién
humanistica—. Cada una de estas instituciones posee sus modos particulares de
organizarse. Nosotros veremos la del Rectorado, la institucion de maxima jerarquia
dentro de toda la Universidad.

El Rectorado, ubicado en la esquina noroeste de Jujuy y Mitre, es la casa central
de la Universidad. Por esto mismo, en él encontramos a las maximas autoridades
universitarias: el Rector —en este momento a cargo del Sr. Oscar Nasisi—, la Vice—
rectora —a cargo de Modnica Coca— y el Consejo Superior —conformado por
miembros de todas las facultades y presidido por el Rector—. Este ultimo posee una
tarea complejisima gue consiste en la creacion de las normas gue rigen para toda la
Universidad. En é| se discuten los proyectos de mayor alcance, las decisiones mas
cruciales, gue atafien a todos los aspectos de esta casa de estudios superiores:
académicos [como la creacién de nuevas carreras), econdmicos, legales, laborales,
edilicios, acuerdos interuniversitarios —nacionales e internacionales—, etc. El Consejo
Superior es el maximo dérgano de decision de la UNSJ, compuesto por representantes
de todos los estamentos (profesores, alumnos, personal no docente y egresados).

En dicho edificio funcionan, a su vez, las siguientes dependencias: Secretaria
Académica, que es —entre otras cosas— donde se gestionan los cargos; la Secretaria
de Ciencia y Técnica, es dénde se crean, p. ], las becas académicas a las que pueden
acceder alumnos de la Facultad; laSecretarfa Administrativa y Financiera, donde
deciden cudnto dinero nos van a dar si hemos solicitado ayuda econdmica para ir a un
congreso; la Secretaria Obras y Servicios, dedicada al mantenimiento edilicio de la
UNSJ; fa Secretaria de Bienestar Universitario, donde debemos solicitar la financiacién
de un viaje o donde nos informan qué tipos de becas socioecondmicas existen y de la
cual depende el complejo deportivo El Palomar que se encuentra a disposicion de
todos los alumnos universitarios; y, por Jltimo, la  Secretaria de Extensién
Universitaria, que se encarga de la aprobacion de proyectos que buscan estrechar [a
relacién entre la universidad y el medio social. Secretaria de Posgrado y Relaciones
Internacionales; y la Secretaria de Comunicacion, encargada de gestionar la sefal
universitaria: XAMA.

La Facultad de Filosofia, Humanidades y Artes: nuestra Facultad.

La Facuitad de Filosofia, Humanidades y Artes es el resultado de la fusion entre el
Instituto Superior del Profesorado Secundaric Domingo F. Sarmiento, el Instituto
Superior del Magisterio de la Universidad Provincial D. F. Sarmiento y el Instituto
Superior de Artes {ISA). El primero tuvo sus origenes en el afio 1947 como Profesorado
Normal de Ciencias y Letras de la Provincia, gque en 1958 fue elevado a la categoria de
instituto. Por otra parte el Instituto Superior del Magisterio fue inaugurado el 11 de



mayo de 1957 y en 1964, al crearse la Universidad Provincial D. F. Sarmiento, se
incorporo a la misma. Finalmente, el ISA surgid de dos talleres-escuela con orientacion
en musica y artes plasticas, que tuvieron sus comienzos en la década del 50,
paralelamente con el movimiento cultural que se desarrolié en la provincia. En 1973,
con la creacién de fa Universidad Nacional de San Juan, la Facultad de Filosofia,
Humanidades y Artes (FFHA) quedd conformada por los tres institutos.

En nuestra Faculiad se estudian de mafiana las carreras de Inglés, de Letras,
Tecnologia, Matematicas; en la siesta, Filosofia y Ciencias de la Educacién; v en la
tarde, Turismo, Geografia e Historia. A esta Facultad pertenece también Artes Visuales,
gue por razones de espacio se cursa en un edificio que se encuentra detras de la
Facultad de Ciencias Sociales. Del mismo modo, Musica se cursa en la Escuela de
Musica y en el Auditorio Juan Victoria. De la FFHA, depende también la Orquesta de ia
UNSH

Similar a lo gue ya vimos respecto al Rectorado, nuestra facultad tiene sus
respectivas autoridades. En el cargo de Decana se encuentra la Sra. Rosa Garbarino;
como Vice—decana, la Sra. Myriam Arrabal. También poseemos un Consejo Directivo
integrado por todos los estamentos: docentes, alumnos, personal de apoyo
administrativo (PAU) y egresados. Esta asamblea, tal como su nombre lo indica, posee
facultades directivas. De ella dependen todas las decisiones de las actividades gue se
desarrollen en la institucién. También poseemos las siguientes secretarias: académica,
de investigacidn y creacién, de extension, financiera, todas ellas con funciones
similares a las que ya describimos respecto al rectorado. Pero ademds de ellas,
contamos con la Secretaria de Asuntos Estudiantiles que es dénde los estudiantes
deben acudir para organizar actividades de todo tipo: académicas —como viajes a
congresos, ciclos de cine, talleres, etc.— o bien obtener su libreta.

A disposicion de los estudiantes se encuentra {en la Biblioteca) la Sala de
Computacion. Un espacio donde los alumnos pueden acceder gratuitamente a
internet, pasar sus trabajos practicos en Word e incluso imprimirlos —para esto deben
de llevar sus hojas en blanco—.

Entre los recursos mas importantes de la Facultad debemos contar cen la
Biblioteca que, si bien es modesta, nos ayuda con abundantes libros de bibliografia
secundaria, sin escasear en grandes titulos de la historia del pensamiento, que de
algin modo u otro todo, aquel gue se dedique a la Filosoffa debe leer.

Lo mismo que todas las facultades de la universidad, la nuestra cuenta con su
Centro de Estudiantes. El mismo, basicamente, se encarga de atender las inquietudes
de los alumnos y orientarlos en |a resolucién de las mismas. Es muy importante que los
alumnos participen en las elecciones que todos los afios se realizan en el Centro de
Estudiantes, pues ellos son la conexién entre los alumnos y las autoridades de la




Facultad, y si ese nexo —por las razones gue fuera— no funciona bien, los alumnos
pierden terreno en la vida institucional. Aprovechamos estas palabras para decir que
es muy importante que las alumnos participen de todas las elecciones que se llevan a
cabo en nuestra Facultad, sea para elegir autoridades o bien para las de centro de
estudiantes. Participar en la vida institucional de la academia, y hacerlo de modo
critico —como es propio de los estudiantes de Filosofia—, adquiere relevancia desde el
momento en que elegir las autoridades de una Facultad equivale en gran medida a
elegir qué tipo de Facultad gueremos. Y si nosotros no participamas, estamos dejando
gue otros elijan por nosotros.

Herramientas institucionales.,

Por Ultimo, trataremos algunas cuestiones que hacen a la vida cotidiana

institucional del alumno.

Al momento de ingresar a la carrera, un alumno no sabe de ciertas cosas que
pueden terminar perjudicandolo. Por ejemplo, hablamos de una promocionalidad, una
regularidad, una equivalencia, un parcial, un final, etc.

Cuando uno cursa una materia, esta puede tener diferentes maneras de ser
aprobada segun los criterios del profesor titular: promocionar con un cologuio final, o
regularizar con examen final.

Una materia es “promocional” cuando, habiendo un profesor cada 10 alumnos y
una vez aprobado todos los préctico y/o parciales con mas de siete (7), el alumno
elabora un coloquio integrador, lo expone al finalizar el cursado de la materia y evita
asi rendir un examen final. Un cologuio consiste en una exposicion oral, donde el
alumno integra algunos de los contenidos trabajados en fa materia. La ventaja es que
uno termina de cursar y ya tiene una materia menos que rendir, lo que significa
también una materia mas aprobada. Para gue una materia sea promocional, el
profesor debe iniciar el tramite durante et mes de marzo si la materia en cuestion se
encuentra en el primer cuatrimestre, o durante el mes de agosto si se cursa en el
segundo,

Por otra parte, se encuentra el examen final. Esta Ultima calificacion le viene
dada por contraposicion a los parciales, que, como su nombre lo indica, nunca abarcan
todo el contenido de una miateria, sino una parte. Por el contrario, el examen final, al
menos en teoria, abarca toda la materia. Para esto se han creado lo gue se denominan
“las mesas” de examen. Estas consisten en una semana donde el alumno puede rendir
las materias frente a un tribunal compuesto de tres profesores: el titular, tal vez el
adjunto y algiin otro profesor de algln espacio curricular afin al que esta siendo
examinado. Una diferencia que el examen promocional mantiene con el final, es que



para éste debemos de inscribirnos en el departamento de alumnos completando la
siguiente boleta de inscripcion que se solicita en biblioteca. Finalmente, para rendir un
examen es necesario “sacar boleta” o “regularizar la materia”, que consiste en aprobar
todas las instancias evaluadoras —practicos o parciales— que la catedra establezca.

Tambien existe la posibilidad de rendir en condicion de alumnos “libre”, que es aquel

gue por diferentes motivos no promociond ta materia ni obtuvo regularidad. Todos los

Iﬂ

plazos y fechas aparece en el “calendario académico”,

Es importante tener en cuenta el Plan de Estudio de las carreras que unc estudia,
ya que ahi se plasma las asignaturas que se deben aprobar para obtener el titulo
deseado. Alli también encontramos el régimen de correlatividades. Esto Gliimo

significa gque las materias estan relacionadas entre si, de tal modo que la regularidad o
aprobacion final de algunas condiciona la regularidad o aprobacién final de otras. Es

muy importante tener en cuenta y siempre estar atento a las correlatividades, ya que
en base a ellas vamos organizando nuestro cursado y decidiendo qué materias rendir
primero y después. Como sugerencia, consideramos una opcién muy valida respetar el

numero de orden que cada materia tiene en el plan de estudios, ya que de esta

manera evitaremos conflictos a Ia hora de cursar y rendir las materias.

Una equivalencia es cuando, por ejemplo, un alumno estuvo estudiando
Sociologfa y ahora guiere estudiar Filosofia, entonces solicita que se le reconozcan
algunas de las materias que rindié en aquella otra carrera para no tener que empezar
desde cero. En el caso de Filosoffa esto requiere una especificacién mds. Nuestro plan
de estudio de Licenciatura difiere del de Profesorado, por tanto, y si estamos inscriptos
en las dos carreras, al momento de rendir una materia segin la modalidad de un
examen final debemos de inscribirnos en las dos carreras por separado. En el caso de
que no lo hagamos asi, es posible que tengamos que solicitar equivalencias, que este
caso —por ser al interior de la misma facultad— es un tramite que no demora
demasiado.

No podemos dejar de hablar, aunque sea brevemente, de lo que es una
adscripcion y una ayudantia alumno. Ante todo, debemos decir que se trata de
espacios de formacion del estudiante, es decir espacios en los que se amplian la
profundizacion en ciertos temas. La diferencia fundamental es gue en el caso de la
adscripcian, no hay remuneracion por lo trabajado y uno puede adscribirse a la citedra
gue mas le guste con la intencidn de profundizar algin tema que le haya interesado de
sobremanera. Por el contrario, las ayudantias son cargos rentados a los cuales los

alumnos pueden acceder, no estan en todas las citedras y duran un afio lectivo —de
marzo a marzo—, aungue pueden ser renovados por un afo mas. Las ayudantfas
pueden ser en docencia o investigacion. Estds Ultimas dependen del Instituto de
Filosofia, las otras del Departamento de Filosoffa y Ciencias de la Educacién. Otra
diferencia entre ambas es que, mientras las adscripciones se formalizan mediante una




entrevista con los profesares, las ayudantias se rinden por concurso. Cuando se abre
una plaza vacante, se informa al pdblico en general a través del avisador que se
encuentra a mano izquierda en la entrada de la facultad o bien via internet. En tal
publicacién nos informan las fecha entre las cuales debemos de inscribirnos para
rendir, en tal o cual espacio curricular {para licenciatura: Introducciéon a la
Problematica Filosofica, Psicologia General y dos cargos en el Instituto de
Investigacion; en el caso del profesorado, @ los ya nombrados debemos agregar:
Introduccién a la Problematica Educativa, y Didactica y Curriculum), el cargo en
cuestion. La inscripcién se lieva a cabo en el Departamento de Concurso que funciona
en el edificio de la facultad gue se ubica en la esquina sureste de Sarmiento y Santa Fe.
Tenemos gque presentar una carpeta con nuestro curriculum y los certificados
legalizados que acrediten lo que figura en el mismo. Luego nos convocan con tres dias
de anticipacion, nos informan los temas que tenemos que rendir —que son siempre
contenidos que ya hemos visto en la materia—, y nos presentamos en el examen el dia
pautado. Los profesores a cargo nos evalian y determinan quién es el mejor de los
aspirantes y le otorgan el cargo. Un dato: una ayudantia esta siendo pagada sobre los
$2200 y uno puede acceder a una muy buena obra social: DAMSU. Vale aclarar
también una adscripcion puede servir de antecedente académico a la hora de
CONCUrsar por una ayudantia.

A su vez, ambas (ayudantia o adscripcidn) suman muchisimo, junto con el
promedio, para aspirar a becas académicos internas de la UNSJ. Este tipo de becas, a
diferencias de las gue podemos solicitar en Salud Universitaria, no son de ayuda
socioecondmica (no nos las otorgan porgue no contemos con los recursos econémicos
para afrontar los gastos de la carrera), nos las acreditan ——si se quiere— por nuestros
méritos académicos. Estas becas, que llamamos académicas, las otorga el CICITCA
{Consejo de investigacidn cientifica, técnica y creacidn artistica), organismo creado por
la UNSJ para fomentar la investigacién. Para obtenerlas, el alumno interesado —que
puede pertenecer al profesorado o la licenciatura— debe de adscribirse segun sus
intereses a algln proyecto de investigacion de los gue funcionan en el Instituto de
Filosofia. De ahi, debe crear otro proyecto de investigacién dirigido por el profesor a
cargo del proyecto mas amplio en el cual se insertard el del alumno. Y debe de
presentarlo por mesas de entradas acompafiado de un formulario que se descarga de
internet, del proyecto creado por el alumno, y de un curriculum con todas las
certificaciones legalizadas que avalen la experiencia que decimos acreditar. Con un
poco de suerte, la beca serd otorgada. La misma, gue esta sobre los $2000 mensuales,
dura un afio y es incompatible con las ayudantias, pero no con las adscripciones. La
idea de informar de estas cosas es, en primer lugar, modificar la situacion actual donde
muchos alumnos pasan por la carrera sin conocer estas posibilidad, y, en segundo
lugar, romper con la idea que muchas personas tienen con respecto al campo laboral
de los egresados en Filosofia: hay mas trabajo del que se cree en Filosofia.



Lo profesional.

Existen dos salidas laborales para esta carrera de grado. Una es la docencia a
iravés del Profesorado y la otra es la investigacion, a través de la Licenciatura. A
diferencia de lo gue podria pensarse estas modalidades no se excluyen mutuamente:
un profesor que no estudia y/o investiga, se vuelve anticuado vy, simultdneamente, un
investigador gue no comunica sus logros desvincula a la filosoffa de |a realidad en la
que existe. Por otra parte, también en oposicidn a lo gue suele creerse, los grandes
filésofos siempre fueron grandes profesores, grandes maestros: stempre la gran virtud
de los pensadores mas reconocidos ha sido también la de saber comunicar sus ideas,
saber ensefiarlas, convencer a los demas de sus planteos. En fa antigliedad, ya Platon y
Aristoteles, pero también Tales y Anaximandro, tenfan sus escuelas; e incluso,
Nietzsche, que se definio siempre a si mismo como un solitario, posefa una enorme
vocacion pedagogica y siempre penso el papel gue jugabz la educacién en la formacidn
de las personas y de un mundo mejor.

En nuestros dias, esta situacion no ha cambiado. Y por esto, desde la presente
instancia, recomendamos la inscripcion de los alumnos en las dos carreras. En efecto,
ya sea para trabajar en el nivel superior o en el nivel medio es mejor ser profesor y
licenciado ya gue teniendo los dos titulos acreditamos una formacidn mas completa vy
tenemos mayores chances de conseguir cargos.

Entonces, nuestra pregunta es: ide qué trabaja un filésofo? Que bien puede ser
formulada de esta otra manera: {sobre qué cuestiones se pueden filosofar y/o
ensefiar?

Un egresado ‘de la carrera de filosofia, en cualquiera de sus modalidades,
creemos gque debe ser ante todo un pensador. Alguien que pone un velo critico sobre
los discursos establecidos, lo que no quiere decir que cuestione todo lo gue le venga
en gana —lo cual lo transformaria en alguien poco serio—, sino que estd atento a las
implicancias buenas y/o malas de los discursos. Por esto, alguien gue se dedigue a Ia
filosofia, es, antes que profesor o investigador, un intérprete del mundo.

Ahora bien, volviendo a nuestra pregunta, todos sabemos —coh mas o menos
detalles— en qué consiste la actividad docente: en dar clases. Lo que nos gustaria
profundizar es en esclarecer de gué trabaja un investigador.

La investigacion en filosofia, no es lo mismo que la de la ciencia. Esta posee un
método experimental y cuantitativo en el caso de las ciencias fisicomatematicas y
cualitativo—comprensivo en el caso de las ciencias humanas. Por el contrarig, y en esto
creemos gque consiste una de las riquezas de la Filosofia, ef fildsofo investiga usando su
razon, motivado por sus obsesiones, sus pasiones, sus luchas internas, sus deseos, sus
esperanzas, etc. Y esto lo lleva a interesarse por diferentes aspectos de la vida
humana: el conocimiento, la justicia, lo bueno y lo malo, la libertad, la verdad, el




tiempo, el amor, la muerte, la mente, el arte en todas sus expresiones, la naturaleza, la
existencia. Y lo hacen de modo problematico, aunque siempre tratando de dar una
respuesta. La filosofia tiene estas dos caras, que diferentes fildsofos se destacan de
modo distinto, una cara gue pregunta y otra que responde. Una que probiematiza y
otra gue fundamenta.

La investigacién de un filésofo puede iniciarse siguiendo una amplia gama de
métodos. Desde un primer momento, los problemas metodoldgicos —que tratan de
cémo se hace la filosofia— eran importantes, pues segun el método establecido la
ejerciamos bien o mal. Hoy en dia esta situacién se ha acrecentado, pues cada filosofo
propone su propio método y de este modo se han multiplicado las maneras de hacer
filosofia: cientificista, trascendental, dialéctico, materialismo  dialectico,
estructuralismo, fenomenoldgico, hermenéutico, dialdégico, deconstructivista,
arqueolégico, paradigmatico, etc. Tales métodos han generado multiples tipos de
filosofia: el positivismo, el idealismo, el racionalismo, el existencialismo, la
fenomenologia, el pragmatismo, la filosofia analitica, el existencialismo, el
perspectivismo, la filosofia del espiritu, e marxismo y los neomarxismos, etc.

Ahora bien, de entre todos estos métodos lo interesante es gue la filosofia puede
extraer algo, completarlos, o bien criticarios y crear algo nuevo, porque a decir verdad,
este saber es capaz de dirigir su atencidon a una gama tan amplia de temas como su
misma historia lo demuestra: hay filosofia del conocimiento que disciplinarmente se la
llama Gnoseologia y/o Epistemologia, la filosofia sobre como nos organizamos en
sociedad es la Filosofia Politica, la filosofia que piensa de qué modo alcanzamos en
vivir bien es la Etica, la que medita sobre Dios y asuntos afines se llama Filosofia de la
Religion, la que medita sobre el hombre es la Antropologia Filoséfica, etc. En ocasiones
como esta es valida la observacion un fildsofo francés contemporaneo muy afamado:
“No hay evidencias, en primer lugar, de la figuracion de una filosofia que venga a
duplicar con su reflexion o a fundar con su legislacién toda gran forma del obrar
humano, cientifico, artistico, politico o cualquier otro. La filosofia no tiene divisiones
gue se tomen en préstamo, ya sea a su concepto propio, ya a los dominios que toca
con su reflexién o su legislacion. Tiene objetos singulares, nudos de pensamiento
nacidos de tal encuentra con la politica, el arte, la ciencia o cualquier otra actividad del
pensamiento, bajo el signo de una paradoja, de un conflicto, de una aporia
especifica.”! Como bien dice este pensador, cuando la filosofia dirige su atencion a tal
o cual objeto, nace la Filosofia de “X”. Filosofia se puede hacer practicamente de todo,
lo gue no quiere decir que toda filosofia pueda decir Todo sobre todo. Lo que puede
hacer, como dice Ranciére, es decir todo scbre algo en singular. Por supuesto, existe la
filosofia que cree y fundamente |a posibilidad de saber todo sobre todo. Esta filosofia
posee grandes seguidores y es una linea muy actual de trabajo.

! |, Ranciere, £/ desacuerdo. Politica y filosofig. Trad. esp. de K. Pons, Buenos Aires: Ediciones Nueva
Vision, 1996, p. 7
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Ahora bien, volviendo a nuestro tema, un investigador en filosofia, sea la que sea
su linea de trabajo, puede elegir entre multiples opciones de lugares donde trabajar.
En nuestra UNSI, después de las becas académicas para alumnos de las gue ya hemaos
hablado, existen becas para los investigadores recién recibidos, se las Hama de
Iniciacion vy le permiten comenzar estudios de posgrado (maestria 0 doctorado) que es
lo propio de una carrera tan académica como la filosofia. Esta beca se paga sobre los
S8000 pesos y dura dos afos. Ademds de estas becas, que son internas a la UNSJ,
existen otras nacionales otorgadas por institutos gue a partir del 2002 han vivido una
intensa revigorizacion. Nos referimos a la institucion conocida con el nombre de “la
Agencia” y el “CONICET”. Ambas otorgan becas muy bien pagas para aguellos que,
profesores y/o licenciados, estén interesados en continuar formadndose e investigando.
Los montos estan sobre los $14000, lo cual permite no sélo continuar con estudios de
postgrado sino también vivir.

Con estas breves palabras hemos intentado contar de qué puede trabajar en
egresado en filosofia y romper con el mito de que no hay trabajo para aquellos que
deseen hacerlo.
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PROLOGO

Cuando en 1873 el joven Nietzsche dictd a su
amigo Gersdoff el fragmento «Sobre verdad y
mentira en sentido extramoral», se hallaba en tran-
ce de abandonar la influencia de la filosofia de
Schopenhauer por el modelo de librepensamien-
to de los moralistas franceses y un positivismo al
estilo de Lange. Pero, independientemente de su
circunstancia histdrica, este fragmento (que vio la
luz como péstumo en 1903) merece ser leido por
si mismo, por la originalidad de su vision y el bri-
llo de sus imagenes, por la facilidad retdrica de
sus argumentos, y porque pese a su corta exten-
sidn nos muestra a Nietzsche ejercitando ya, con
la misma maestria que en sus obras de madurez,
el andlisis genealogico del sentimiento, que es el
arte por él inventado de desenmascarar las ocul-
tas raices emotivas de nuestras actitudes y juicios

-de valor —un arte que luego cultivaria el psico-
analisis y que hoy Michel Foucault, en su ruta de
la arqueologia del saber a la genealogia del poder,
quiere radicalizar—.

El fragmento «Sobre verdad y mentira» dedica
la primera de sus dos secciones a la critica del len-
guaje y de la idea de verdad. Un inicial boceto de
la condicién humana —la efimera irrelevancia del
animal cognitivo en el cosmos y su necesidad bio-
16gica de fingir para sobrevivir— sirve al autor de
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base para sostener con la jactancia de un Epimé-
nides que la verdad es una mentira colectiva y el
impulso de verdad un olvido y represioén incons-
ciente de esa mentira.

Por detras del hecho empirico de la uniformi-
dad social del lenguaje y el sentimiento del deber
de ser veraces, Nietzsche formula una doble de-
nuncia. En primer lugar observa que son sélo ra-
zones o necesidades de utilidad social —un con-
senso o contrato a la manera de Rousseau, o me-
jor de Hobbes— las que dan lugar a la codifica-
vidn social del lenguaje y a que la sociedad pre-
mie la verdad y penalice la mentria. Pero esa
codificacion, insiste Nietzsche, es ficticia no solo
porque dimana de una convencién de grupo, sino
porque tiene por base el vacio, la radical falta de
conexion que separa, en el origen del lenguaje y
del conocimiento cientifico, a los estimulos fisi-
cos de las imdgenes psiquicas, y a su vez a las ima-
genes, que son internas, de las palabras, que son
externas: «entre el sujeto y el objeto, no hay nin-
guna causalidad, ninguna exactitud, sino a lo su-
mo un extrapolar abusivo, un traducir balbucien-
te a un lenguaje extrafio, para lo qu€’se necesita
una fuerza mediadora», que esfuestra fantasia.
La fuente original del lenguaje y del conocimien-
to no esta en la ldgica («el origen del lenguaje no
sigue un proceso logico»), sino en la imaginacion,
en la capacidad radical e innovadora que tiene la
mente humana de crear metaforas, analogias y mo-
delos. El edificio de la ciencia se alza sobre las are-

nas movedizas de ese origen. Esto es lo que quiso
1 3
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decir Ortega al definir al hombre como animal

" fantdstico*. Y esa es una de las tesis fundamenta-

les del fragmento «Sobre verdad y mentira», con-
tenidas en este famoso pasaje en el que, salvando
las diferencias propias del estilo y el instrumental
retdrico del fildlogo profesional que era entonces
Nietzsche, comentaristas contemporaneos (Heller,
Warnock, Stern) han sefialado un anticipo de los
desmitificadores analisis wittgensteinianos del len-
guaje, como también un paralelo del simil esta-
blecido por el joven Marx entre el dinero y el con-
cepto: '

:Qué es entonces la verdad? Una hueste en movi-
miento de metdaforas, metonimias, antropomorfismos,
en resumidas cuentas, una suma de relaciones huma-
nas que han sido reaizadas, extrapoladas y adornadas
poética y retéricamente y que, después de un prolon-
gado uso, un pueblo considera firmes, candnicas y vin-
culantes; las verdades son ilusiones de las que se ha
olvidado que lo son; metéforas que se han vuelto gas-
tadas y sin fuerza sensib!" monedas que han perdido
su troquelado y no son ahora ya consideradas como
monedas, sino como metat’

Estos supuestos ¢an la clave de la respucsta de
Nietzsche a la pregunta por el impulso a la ver-
dad. Por razones de seguridad social el hombre
ha adquirido el compromiso mom! de wmentic gre-

* Idéntica formuta: das phantestische Tie}, empled MNietz-
sche en sus escritos péstumeos del perfedo tacdie.
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gariamente», pero con el tiempo y el uso invete-

rado
7

se olvida de... su situacién...; portanto miente.:. in-

conscientemente [unbewusst] y en virtud de habitos
seculares —y precisamente en virtud de esta incons-
ciencia {Unbewusstheit],... de este olvido, adquiere el
sentimiento de la verdad.

- Al afirmar que el impulso a la verdad tiene su
raiz en la inconsciencia, en el olvido de que el con-
cepto es el residuo de una metdfora, Nietzsche si-
tua este freudiano diagndstico «mas alla de la ver-
dad y la mentira», en un plano que no es moral
sino extramoral. Pero la teoria nietzscheana de la
verdad como mentira confortable conscientemente
admitida implica el mensaje —apuntado en la ima-
gen del individuo que se suefia cabalgando a lo-
mos de un tigre— de que la vida humana es radi-
calmente inconfortable.

Si la primera parte del fragmento «Sobre ver-
dad y mentira» es una critica del lenguaje y la ver-
dad cientifica, la segunda es una filosofia del arte
como funcién metafdrica. El «impulso hacia la
construccion de metdforas», fundamental en el
hombre, no se deja aplastar por la colosal «ne-
cropolis de intuiciones» que es la ciencia, sino que
busca «un nuevo campo en el mito y en el arte».

La segunda influencia bésica de Nietzsche en su
periodo romdntico de juventud, la teoria wagne-
riana del arte como hechizo, se suma aqui a la de
Schopenhauer. El arte es como un suefio en vigi-
lia que, al igual q‘xe el mito, arroja nueva luz so-
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bre el mundo. Por su virtud «el intelecto, ese maes-
tro del fingir, se encuentra libre de su esclavitud
habitual y celebra sus saturnales».

En el debate entre abstraccidén e imaginacidn,
entre filosofia y arte, el joven Nietzsche opté por
el arte. Si ambas actividades usan de la ficcion,
la mascara del poeta tragico, que finge pasion, le
parecia estar mas cerca de la vida que la mascara
del filésofo estoico, que finge impasibilidad. Pe-
ro pronto apostaria por la mascara del librepen-
sador, que luego cambid por la del filésofo-profeta
Zaratustra.

% ok k

El estudio de Hans Vaihinger, «La voluntad de
ilusion en Nietzsche», es un analisis, apoyado en
textos, de la idea de ficcidn en las distintas fases
de la obra nietzscheana.

Al detectar en esta obra los ingredientes esen-

-ciales de lo que él llamaria «ficcionalismo» (valor
bioldgico de la sintesis a priori para la adaptacién
de nuestra especie al mundo, funciéon pragmatica

_ de las hipétesis en el conocimiento humano, sig-

nificacion vital de la ilusién), Vaihinger nos ayu-
da a recuperar el ignorado influjo en tendencias
contemporaneas tales como la filosofia pragma-
tista 0 el moderno perspectivismo, de Ortega a
Quine. -

Este ensayo lo incluy6 Vaihinger como apéndi-
ce en su obra Die Philosophie des Als Ob, y de
¢l afirma Walter Kaufmann que «continua sien-

13



do uno de los m4s interesantes estudios, de la bi-
bliografia existente en todos los idiomas, sobre la
teoria del conocimiento de Nietzsche».

MANUEL GARRIDO
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En algun apartado rincén del universo cente-
lleante, desparramado en innumerables sistemas
solares, hubo una vez un astro en el que animales
inteligentes inventaron el conocimiento. Fue el mi-
nuto mas altanero y falaz de la «Historia Univer-
sal»: pero, a fin de cuentas, s6lo un minuto. Tras
breves respiraciones de la naturaleza el astro se he-
16 y los animales inteligentes hubieron de perecer.
Alguien podria inventar una fabula semejante pe-
ro, con todo, no habria ilustrado suficientemente
cuan lastimoso, cuan sombrio y caduco, cuan es-
téril y arbitrario es el estado en el que se presenta
el intelecto humano dentro de la naturaleza. Hu-
bo eternidades en las que no existia; cuando de
nuevo se acabe todo para él no habra sucedido na-
da, puesto que para ese intelecto no hay ninguna
mision ulterior que conduzca mds alld de la vida
humana. No es sino humano, y solamente su po-
seedor y creador lo toma tan patéticamente como
si en el girasen los goznes del mundo. Pero, si pu-
diéramos comunicarnos con la mosca, llegariamos
a saber que también ella navega por el aire posei-
da de ese mismo pathos, y se siente el centro vo-
lante de este mundo. Nada hay en la naturaleza,
por despreciable e insignificante que sea, que, al
mas pequefio soplo de aquel poder del conocimien-
to, no se infle inmediatamente como un odre; y

17



del mismo modo que cualquier mozo de cuerda
quiere tener su admirador, el mas soberbio de los
hombres, el fildsofo, estd completamente conven-
cido de que, desde todas partes, los ojos del uni-
verso tienen telescOpicamente puesta su mirada en
sus obras y pensamientos.

Es digno de nota que sea el intelecto quien asi
obre, él que, sin embargo, sélo ha sido afiadido
precisamente como un recurso de los seres mas in-
felices, delicados y efimeros, para conservarlos un
minuto en la existencia, de la cual, por el contra-
rio, sin ese aditamento tendrian toda clase de mo-
tivos para huir tan rapidamente como el hijo de
Lessing.-Ese orgullo, ligado al conocimiento y a
la sensacién, niebla cegadora colocada sobre los
ojos y los sentidos de los hombres, los hace enga-

fiarse sobre el valor de la existencia, puesto que -

aquél proporciona la mas aduladora valoracion so-
bre el conocimiento mismo. Su efecto mas gene-
ral es el engafio —pero también los efectos mas
particulares llevan consigo algo del mismo ca-
racter—.

El intelecto, como medio de conservacion del
individuo, desarrolla sus fuerzas principales fin-
giendo, puesto que éste es el medio merced al cual
sobreviven los individuos débiles y poco robustos,
como aquellos a quienes les ha sido negado ser-
virse, en la lucha por la existencia, de cuernos, o
de la afilada dentadura del animal de rapifia. En
los hombres alcanza su punto culminante este ar-

- te de fingir; aqui el engaiio, la adulacion, la men-
tira y el fraude, la murmuracion, la farsa, el vivir
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del brillo ajeno, el enmascaramiento, el conven-
cionalismo encubridor, la escenificacion ante los
demds y ante uno mismo, en una pailabra, el re-
voloteo incesante airededor de 1a llama de 1a va-
nidad es hasta tal punto regla y ley, que apenas
hay nada tan inconcebible como el hecho de que
haya podido surgir entre los hombres una incli-
faacidn sincera y pura hacia la verdad. Se encuen-
tran profundamente sumergidos en ilusiones y en-
suclios; su mirada sc limita a deslizarse sobre la

. superficic de las cosas y percibe «formasy, su sen-

sacién no conduce en ningun caso a la verdad, si-
noqncsccomentaconrecdmcstmulos COmO §i
jpugase a tantcar el dorso de las cosas. Ademis,
durante toda una vida, ¢l hombre sc deja.engafiar
por lameche en d sueito, sin que su sentido mocad
hayatratado nunca de impedirlo, mientras que pa-
rece que ha habido hombres que, a fucrra de vo-
inntad, ham conseguido climinar los ronguidos. En
cealidad, ;qué sabe ¢l hombre de si mismo? ;Se-

‘a capaz de percibirse a si mismo, aunguc sélo

fwese por una vez, como si estuviese temdido en
wna vitrina fleminada? ;Acaso no ic ocultadama-
turaicza fa mayor parte de fas cosas, incluso su gro-
pio cuarpo, de meodo que, al margen de las cirown-
voluciones dec ;sus intestinos, del rapido fiwjo de
s csonlaciéa sanguinca, de {as compilejas wibra-
ciones de sus fibeas, quede desterrado y enrodlado

- Cm wnt - conoicncia soberbia e ilusa? Elhadba tivado

{aidlave, y jay deda funesta curiosidad que pudic-
scemirar hacia fucra a través dcuam:dd
mdehmymmww

19



el hombre descansa sobre la crueldad, la codicia,
la insaciabilidad, el asesinato, en la indiferencia
de su ignorancia y, por asi decirlo, pendiente en
sus suefios del lomo de un tigre! ;De donde pro-
cede en el mundo entero, en esta constelacién, el
impulso hacia la verdad?

En un estado natural de las cosas el individuo,
en la medida en que se quiere mantener frente a
los demas individuos, utiliza el intelecto y la ma-
yor parte de las veces solamente para fingir, pe-
ro, puesto que el hombre, tanto por necesidad co-
mo por hastio, desea existir en sociedad y grega-
riamente, precisa de un tratado de paz y, de acuer-
do con éste, procura que, al menos, desaparezca
de su mundo el mas grande bellum omnium con-
tra omnes. Este tratado de paz conlleva algo que
promete ser el primer paso para la consecucién de
ese misterioso impulso hacia la verdad. En este
mismo momento se¢ fija lo que a partir de enton-
ces ha de ser «verdad», es decir, se ha inventado
una designacién de las cosas uniformemente vali-
da y obligatoria, y el poder legislativo del lengua-
je proporciona también las primeras leyes de ver-
dad, pues aqui se origina por primera vez el con-
traste entre verdad y mentira. El mentiroso utili-
za las designaciones validas, las palabras, para ha-
cer aparecer lo irreal como real; dice, por ejemplo,
«soy rico» cuando la designacién correcta para su
estado seria justamente «pobre». Abusa de las con-
venciones consolidadas haciendo cambios discre-
cionales, cuando no invirtiendo los nombres. Si
hace esto de manera interesada y que ademas oca-
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sione perjuicios, la sociedad no confiara ya mas
en él y, por este motivo, lo expulsara de su seno.
Por eso los hombres no huyen tanto de ser enga-
ftados como de ser perjudicados mediante el en-
gafio; en este estadio tampoco detestan en rigor
el embuste, sino las consecuencias perniciosas, hos-
tiles, de ciertas clases de embustes. El hombre
nada mas que desea la verdad en un sentido ana-
logamente limitado: ansia las consecuencias agra-
dables de la verdad, aquellas que mantienen la vi-
da}es indiferente al conocimiento puro y sin con-
secuencias e incluso hostil frente a las verdades sus-
ceptibles de efectos perjudiciales o destructivos.
Y, ademas, ;qué sucede con esas convenciones del
lenguaje? ;Son quiza productos del conocimien-
to, del sentido de la verdad? ;Concuerdan las de-
signaciones y las cosas? (Es el lenguaje la expre--
sion adecuada de todas las realidades? -
Solamente mediante el olvido puede el hombre
alguna vez llegar a imaginarse que estd en pose-
sion de una «verdad» en el grado que se acaba de
sefialar. Si no se contenta con la verdad en forma
de tautologia, es decir, con conchas vacias, enton-
ces trocara continuamente ilusiones por verdades.
¢Qué es una palabra? La reproduccién en soni-
dos de un impulso nervioso. Pero inferir ademas
a partir del impulso nervioso la existencia de una
causa fuera de nosotros, es ya el resultado de un
uso falso e injustificado del principio de razén.
iCémo podriamos decir legitimamente, si la ver-
dad fuese lo tnico decisivo en la génesis del len-
guaje, si el punto de vista de la certeza lo fuese
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también respecto a las designaciones, como, no
obstante, podriamos decir legitimamente: la pie-
dra es dura, como si ademas captasemos lo «du-
ro» de otra manera y no solamente como una ex-
citacién completamente subjetiva! Dividimos las
cosas en géneros, caracterizamos al arbol como
masculino y a la planta como femenino: ;qué ex-
trapolacion tan arbitraria! ;A qué altura volamos
por encima del canon de 1a certeza! Hablamos de
una «serpiente»: la designacion cubre solamente
el hecho de retorcerse; podria, por tanto, atribuir-
sele también al gusano. ;Qué arbitrariedad en las
delimitaciones! ;Qué parcialidad en las preferen-
cias, unas veces de una propiedad de una cosa,
otras veces de otra! Los diferentes lenguajes, com-
parados unos con otros, ponen en evidencia que
con {as palabras jamads se llega a la verdad ni a
una expresion adecuada pues, en caso contrario,
no habria tantos lenguajes. La «cosa en si» (esto
seria justamente la verdad pura, sin consecuencias)
es totalmente inalcanzable y no es deseable en ab-
soluto para el creador del lenguaje. Este se limita
a designar las relaciones de las cosas con respecto
a los hombres y para expresarlas apela a las me-
taforas mas audaces. jEn primer lugar, un impulso
nervioso extrapolado en una imagen! Primera me-
tafora. ;La imagen transformada de nuevo en un
sonido! Segunda metafora. Y, en cada caso, un
salto total desde una esfera a otra completamente
distinta. Se podria pensar en un hombre que fue-
se completamente sordo y jamas hubiera tenido
ninguna sensacién sonora ni musical; del mismo

22
/

modo que un hombre de estas caracteristicas se
queda atonito ante las figuras acisticas de Chladni
en la arena, descubre su causa en las vibraciones
de la cuerda y jurara entonces que, en adelante,
no puede ignorar lo que los hombres llaman «so-
nido», asi nos sucede a todos nosotros con el len-
guaje. Creemos saber algo de las cosas mismas
cuando hablamos de arboles, colores, nieve y flo-
res y no poseemos, sin embargo, mas que meta-
foras de las cosas que no corresponden en abso-
luto a las esencias primitivas. Del mismo modo que
el sonido configurado en la arena, la enigmatica
x de la cosa en si se presenta en principio como
impulso nervioso, después como figura, finalmente
como sonido. Por tanto, en cualquier caso{el ori-
gen del lenguaje no sigue un proceso légico, y to-
do el material sobre el que, y a partir del cual, tra-
baja y construye el hombre de la verdad, el inves-
tigador, el filésofo, procede, si no de las nubes,
en ningun caso de la esencia de las cosas.

Pero pensemos especialmente en la formacion
de los conceptos. Toda palabra se convierte de ma-
nera inmediata en concepto en tanto que justamen-
te no ha de servir para la experiencia singular y com-
pletamente individualizada a la que debe su ori-
gen, por ejemplo, como recuerdo, sino que debe
encajar al mismo tiempo con innumerables expe-
riencias, por asi decirlo, mas o menos similares,
jamas idénticas estrictamente hablando; en suma,
con casos puramente diferentes. Todo concepto
se forma por equiparacion de casos no iguales. Del
mismo modo que es cierto que una hoja no es igual
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a otra, también es cierto que el concepto hoja se
ha formado al abandonar de manera arbitraria
esas diferencias individuales, al olvidar las notas
distintivas, con lo cual se suscita entonces la re-
presentacién, como si en la naturaleza hubiese al-
go separado de las hojas que fuese la «hoja», una
especie de arquetipo primigenio a partir del cual
todas las hojas habrian sido tejidas, disefiadas, ca-
libradas, coloreadas, onduladas, pintadas, pero
por manos tan torpes, que ningtin ejemplar resul-
tase ser correcto y fidedigno como copia fiel del
arquetipo. Decimos que un hombre es «honesto».
¢ Por qué ha obrado hoy tan honestamente?, pre-
guntamos. Nuestra respuesta suele ser asi: a causa
de su honestidad. ;La honestidad! Esto significa
a su vez: la hoja es la causa de las hojas. Cierta-
mente no sabemos nada en absoluto de una cuali-
dad esencial, denominada «honestidad», pero si
de una serie numerosa de acciones individuales,
por lo tanto desemejantes, que igualamos olvidan-
do las desemejanzas, y, entonces, las denomina-
mos acciones honestas; al final formulamos a par-
tir de ellas una qualitas occulta con el nombre de
«honestidad».

La omision de lo individual y de lo real nos pro-
porciona el concepto del mismo modo que tam-
bién nos proporciona la forma, mientras que la
naturaleza no conoce formas ni conceptos, asi co-
mo tampoco ningun tipo de géneros, sino solamen-
te una x que es para nosotros inaccesible e indefi-
nible. También la oposicién que hacemos entre in-
dividuo y especie es antropomorfica y no procede
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de la esencia de las cosas, aun cuando tampoco
nos aventuramos a decir que no le corresponde:
en efecto, seria una afirmacién dogmatica y, en
cuanto tal, tan indemostrable como su contraria.

¢ Qué es entonces la verdad? Una hueste en mo-
vimiento de metaforas, metonimias, antropomor-
fismos, en resumidas cuentas, una suma de rela-
ciones humanas que han sido realzadas, extrapo-
ladas y adornadas poética y retoricamente y que,
después de un prolongado uso, un pueblo consi-
dera firmes, candnicas y vinculantes; las verdades
son ilusiones de las que se ha olvidado que lo son;
metaforas que se han vuelto gastadas y sin fuerza
sensible, monedas que han perdido su troquelado
y no son ahora ya consideradas como monedas,
sino como metal.

No sabemos todavia de donde procede el im-
pulso hacia la verdad, pues hasta ahora solamen-
te hemos prestado atencion al compromiso que la
sociedad establece para existir: ser veraz, es de-
cir, utilizar las metaforas usuales; por tanto, so-
lamente hemos prestado atencion, dicho en térmi-
nos morales, al compromiso de mentir de acuer-
do con una convencién firme, mentir borreguil-
mente, de acuerdo con un estilo vinculante para
todos. Ciertamente, el hombre se olvida de que
su situacion es ésta; por tanto, miente de la ma-
nera sefialada inconscientemente y en virtud de ha-
bitos seculares —y precisamente en virtud de esta
inconsciencia, precisamente en virtud de este ol-
vido, adquiere el sentimiento de la verdad—. A
partir del sentimiento de estar comprometido a de-
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_Sighar una cosa como «roja», otra cosa como
«fria» y una tercera como «muda», se despierta
un movimiento moral hacia la verdad; a partir del
contraste del mentiroso, en quien nadie confia y
a quien todo el mundo excluye, el hombre se de-
muestra a si mismo lo honesto, lo fiable y lo pro-

_.vechoso de la verdad. En ese instante el hombre
pone sus actos como ser racional bajo el dominio
de las abstracciones; ya no tolera mas el ser arras-
trado por las impresiones repentinas, por las in-
tuiciones; generaliza en primer lugar todas esas
impresiones en conceptos mas descoloridos, mas
frios, para uncirlos al carro de su vida y de su ac-
cién. Todo lo que eleva al hombre por encima del
animal depende de esa capacidad de volatilizar las
metaforas intuitivas en un esquema; en suma, de
la capacidad de disolver una figura en un concep-
to. En el ambito de esos esquemas es posible algo
que jamas podria conseguirse bajo las primitivas
impresiones intuitivas: construir un orden pirami-
dal por castas y grados; instituir un mundo nue-
vo de leyes, privilegios, subordinaciones y delimi-
taciones, que ahora se contrapone al otro mundo
de las primitivas impresiones intuitivas como lo
mas firme, lo mas general, lo mejor conocido y
lo mas humano y, por tanto, como una instancia
reguladora e imperativa. Mientras que toda me-
tafora intuitiva es individual y no tiene otra idén-
tica y, por tanto, sabe siempre ponerse a salvo de
toda clasificacion, el gran edificio de los concep-
tos ostenta la rigida regularidad de un columba-
rium romano e insufla en la légica el rigor y la
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frialdad peculiares de la matematica. Aquel a quien
envuelve el halito de esa frialdad, se resiste a creer
que también el concepto, 0seo y octogonal como
un dado y, como tal, versatil, no sea mas que el
residuo de una metdfora, y que la ilusion de la ex-
trapolacion artistica de un impulso nervioso en
imagenes es, si no la madre, si sin embargo la abue-
la de cualquier concepto. Ahora bien, dentro de
ese juego de dados de los conceptos se denomina
«verdad» al uso de cada dado segiin su designa-
cion; contar exactamente sus puntos, formar las
clasificaciones correctas y no violar en ningtn ca-
so el orden de las castas ni la sucesion jerarquica.
Asi como los romanos y los etruscos dividian el
cielo mediante rigidas lineas matematicas y con-
juraban en ese espacio asi delimitado, como en un
templum, a un dios, cada pueblo tiene sobre €l un
cielo conceptual semejante matematicamente re-
partido y en esas circunstancias entiende por mor
de la verdad, que todo dios conceptual ha de bus-
carse solamente en su propia esfera. Cabe admi- .
rar en este caso al hombre como poderoso genio
constructor, que acierta a levantar sobre cimien-
tos inestables y, por asi decirlo, sobre agua en mo-
vimiento una catedral de conceptos infinitamente
compleja: ciertamente, para encontrar apoyo en
tales cimientos debe tratarse de un edificio hecho
como de telaraifias, suficientemente liviano para
ser transportado por las olas, suficientemente fir-
me para no desintegrarse ante cualquier soplo de
viento. Como genio de la arquitectura el hombre
se eleva muy por encima de la abeja: ésta cons-

27



truye con la cera que recoge de la naturaleza;
aquél, con la materia bastante mas delicada de los
conceptos que, desde el principio, tiene que fabri-
car por si mismo. Aqui él es acreedor de admira-
cién profunda —pero no ciertamente por su in-
clinacién a la verdad, al conocimiento puro de las
cosas—. Si alguien esconde una cosa detrds de un
“matorral, a continuacion la busca en ese mismo
sitio y, ademas, la encuentra, no hay mucho de
qué vanagloriarse en esa bisqueda y ese descubri-
miento; sin embargo, esto es lo que sucede con la
busqueda y descubrimiento de la «verdad» den-
tro del recinto de la razén. Si doy la definicion de
mamifero y a continuacidn, después de haber exa-
minado un camello, declaro: «he ahi un mamife-
ro», no cabe duda de que con ello se ha traido a
la luz una nueva verdad, pero es de valor limita-
do; quiero decir; es antropomorfica de cabo a ra-
bo y no contiene un solo punto que sea «verdade-
ro en si», real y universal, prescindiendo de los
hombres. El que busca tales verdades en el fondo
solamente busca la metamorfosis del mundo en los
hombres; aspira a una comprension del mundo en
tanto que cosa humanizada y consigue, en el me-

.

jor de los casos, el sentimiento de una asimilacion.

Del mismo modo que el astrologo considera a las
estrellas al servicio de los hombres y en conexién
con su felicidad y con su desgracia, asi también
un investigador tal considera que €l mundo en su
totalidad est4 ligado a los hombres; como el eco
infinitamente repetido de un sonido original, el
hombre; como la imagen multiplicada de un ar-
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quetipo, el hombre. Su procedimiento consiste en
tomar al hombre como medida de todas las co-
sas; pero-entonces parte del error de creer que tie-
ne estas cosas ante si de manera inmediata, como
objetos puros. Por tanto, olvida que las metafo-
ras intuitivas originales no son mas que metafo-
ras y las toma por las.cosas mismas. :

Sélo mediante el olvido de este mundo primiti- .

vo de metaforas, sdlo mediante el endurecimien-
to y petrificacion de un fogoso torrente primor-
dial compuesto por una masa de imagenes que
surgen de la capacidad originaria de la fantasia hu-
mana, sélo mediante la invencible creencia en que
este sol, esta ventana, esta mesa son una verdad
en si, en resumen: gracias solamente al hecho de
que el hombre se olvida de si mismo como sujeto
y, por cierto, como sujeto artisticamente creador,
vive con cierta calma, seguridad y consecuencia;
si pudiera salir, aunque soélo fuese un instante, fue-
ra de los muros de esa creencia que lo tiene pri-
sionero, se terminaria en el acto su «conciencia de
si mismo». Le cuesta trabajo reconocer ante si mis-
mo que el insecto o el pajaro perciben otro mun-
do completamente diferente al del hombre y que
la cuestion de cudl de las dos percepciones del mun-
do es la correcta carece totalmente de sentido, ya
que para decidir sobre ello tendriamos que medir
con la medida de la percepcién correcta, es decir,
con una medida de la que no se dispone. Pero, por
lo demds, la «percepcion correcta» —es decir, la
expresion adecuada de un objeto en el sujeto— me
parece un absurdo lleno de contradicciones, puesto
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'» que entre dos esferas absolutamente distintas, co-

mo lo son el sujeto y el objeto, no hay ninguna
causalidad, ninguna exactitud, ninguna expresion,
sino, a lo sumo, una conducta estética, quiero de-
cir: un extrapolar alusivo, un traducir balbucien-
te a un lenguaje completamente extraiio, para lo
que, en todo caso, se necesita una esfera interme-
dia y una fuerza mediadora, libres ambas para poe-
tizar e inventar. La palabra «fendmeno» encierra
muchas seducciones, por lo que, en lo posible, pro-
curo evitarla, puesto que no es cierto que la esen-
cia de las cosas se manifieste en el mundo empiri-
co. Un pintor que careciese de manos y quisiera
expresar por medio del canto el cuadro que ha con-
cebido, revelara siempre, en ese paso de una esfe-
ra a otra, mucho mas sobre la esencia de las cosas
que el mundo empirico. La misma relaciéon de un
impulso nervioso con la imagen producida no es,
en si, necesaria; pero cuando la misma imagen se
ha producido millones de veces y se ha transmiti-
do hereditariamente a través de muchas genera-
ciones de hombres, apareciendo finalmente en toda
la humanidad como consecuencia cada vez del mis-
mo motivo, acaba por llegar a tener para el hom-
bre el mismo significado que si fuese la inica ima-
gen necesaria, como si la relacion del impulso ner-
vioso original con la imagen producida fuese una
relaciéon de causalidad estricta; del mismo modo
que un suefio eternamente repetido seria percibi-
do y juzgado como algo absolutamente real. Pe-
ro el endurecimiento y la petrificacién de una me-
tafora no garantizan para nada en absoluto la ne-
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cesidad y la legitimacion exclusiva de esa meta-
fora.

Sin duda, todo hombre que esté familiarizado
con tales consideraciones ha sentido una profun-
da desconfianza hacia todo idealismo de este ti-
po, cada vez que se ha convencido con la claridad
necesaria de la consecuencia, ubicuidad e infali-
bilidad de las leyes de la naturaleza; y ha sacado
esta conclusidn: aqui, cuanto alcanzamos en las
alturas del mundo telescépico y en los abismos del
mundo microscopico, todo es tan seguro, tan ela-
borado, tan infinito, tan regular, tan exento de la-
gunas; la ciencia cavara eternamente con éxito en
estos pozos, y todo lo que encuentre habra de con-
cordar entre si y no se contradird. Qué poco se ase-
meja esto a un producto de la imaginacion; si lo
fuese, tendria que quedar al descubierto en algu-
na parte la apariencia y la irrealidad. Al contra-
rio, cabe decir por lo pronto que, si cada uno de
nosotros tuviese una percepcion sensorial diferen-
te, podriamos percibir unas veces como pajaros,
otras como gusanos, otras como plantas, o si al-
guno de nosotros viese el mismo estimulo como
rojo, otro como azul e incluso un tercero lo per-
cibiese como un sonido, entonces nadie hablaria
de tal regularidad de la naturaleza, sino que sola-
mente se la concebiria como una creacién altamen-
te subjetiva. Entonces, ;qué es, en suma, para no-
sotros una ley de la naturaleza? No nos es cono-
cida en si, sino solamente por sus efectos, es de-
cir, en sus relaciones con otras leyes de la natura-
leza que, a su vez, s6lo nos son conocidas como
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sumas de relaciones. Por consiguiente, todas esas
relaciones no hacen mas que remitir continuamente
unas a otras y nos resultan completamente incom-
_ prensibles en su esencia; en realidad sélo conoce-
mos de ellas lo que nosotros aportamos: el tiem-
po, el espacio, por tanto las relaciones de suce-
sién y los nimeros. Pero todo lo maravilloso, lo
que precisamente nos asombra de las leyes de la
naturaleza, lo que reclama nuestra explicacién y
lo que podria introducir en nosotros la desconfian-
za respecto al idealismo, reside unica y exclusiva-
mente en el rigor matematico y en la inviolabili-
dad de las representaciones del espacio y del tiem-
po. Sin embargo, esas nociones las producimos en
nosotros y a partir de nosotros con la misma ne-
cesidad que la arafia teje su tela; si estamos obli-
gados a concebir todas las cosas solamente bajo
esas formas, entonces no es ninguna maravilla el
que, a decir verdad, solo captemos en todas las
cosas precisamente esas formas, puesto que todas
ellas deben llevar consigo las leyes del mimero y
el nimero es precisamente lo mas asombroso de
las cosas. Toda la regularidad de las 6rbitas de los
astros y de los procesos quimicos, regularidad que
tanto respeto nos infunde, coincide en el fondo
con aquellas propiedades que nosotros introduci-
mos en las cosas, de modo que, con esto, nos in-
fundimos respeto a nosotros mismos. En efecto,
de aqui resulta que esta produccién artistica de me-
“taforas con la que comienza en nosotros toda per-
cepcion, supone ya esas formas y, por tanto, se
realizard en ellas; solo por la sélida persistencia
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de esas formas primigenias resulta posible expli-
car el que.mas tarde haya podido construirse so-
bre las metaforas mismas el edificio de los con-
ceptos. Este edificio es, efectivamente, una imif
tacién, sobre la base de las metéforas, de las rela-
ciones de espacio, tiempo y nimero.

2

Como hemos visto, en la construcciéon de los
conceptos trabaja originariamente el lenguaje; mas
tarde la ciencia. Asi como la abeja construye las
celdas y, simultdneamente, las rellena de miel, del
mismo modo la ciencia trabaja inconteniblemen-
te en ese gran columbarium de los conceptos, ne-
cropolis de las intuiciones; construye sin cesar nue- s
vas y mas elevadas plantas, apuntala, limpia y re-
nueva las celdas viejas y, sobre todo, se esfuerza
en llenar ese colosal andamiaje que desmesurada-
mente ha apilado y en ordenar dentro de él todo
el mundo empirico, es decir, el mundo antropo-
niorfico. Si ya el hombre de accién ata su vida a
la razdn y a los conceptos para no verse arrastra-
do y no perderse a si mismo, el investigador cons-
truye su choza junto a la torre de la ciencia para
que pueda servirle de ayuda y encontrar él mismo
proteccion bajo ese baluarte ya existente. De he-
cho necesita proteccion, puesto que existen fuer-
zas terribles que constantemente le amenazan y que
oponen a la verdad cientifica «verdades» de un ti-
po completamente diferente con las mas diversas
etiquetas.
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Ese impulso hacia la construccién de metifo-
ras, ese impulso fundamental del hombre del que
no se puede prescindir ni un solo instante, pues

" si asi se hiciese se prescindiria del hombre mismo,
- no queda en verdad sujeto y apenas si domado por
el hecho de que con sus evanescentes productos,
los conceptos, resulta construido un nuevo mun-
do regular y rigido que le sirve de fortaleza. Bus-
¢a un nuevo campo para su actividad y otro cau-
- cey lo encuentra en el mito ¥, sobre todo, en el
arte. Confunde sin cesar las ribricas y las celdas
de los conceptos introduciendo de esta manera
nuevas extrapolaciones, metaforas y metonimias;
continuamente muestra el afian de configurar el
mundo existente del hombre despierto, haciéndo-
lo tan abigarradamente irregular, tan inconsecuen-
te, tan inconexo, tan encantador y eternamente
 nuevo, como lo es el mundo de los suefios. En si,
ciertamente, el hombre despierto solamente ad-
quiere conciencia de que esta despierto por me-
dio del rigido y regular tejido de los conceptos y,
justamente por eso, cuando en alguna ocasién un
tejido de conceptos es desgarrado de repente por .
* elarte llega a creer que suefia. Tenia razén Pascal
cuando afirmaba que, si todas las noches nos so-
breviniese el mismo suefio, nos ocupariamos tan-
to de él como de las cosas que vemos cada dia:
«Si un artesano estuviese seguro de que suefia ca-
da noche, durante doce horas conpletas, que es
rey, creo —dice Pascal—, que seria tan dichoso
como un rey que sofiase todas las noches durante
doce horas que es artesano». La diurna vigilia de
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“un pueblo miticamente excitado, como el de los

antiguos griegos, es, de hecho, merced al m.llagro
que se opera de continuo, tal y como el .m.lt.o su-
pone, mas parecida al suefio que a la v1g11.1a del
pensador cientificamente de51lu.s1onado.. Si c?da
arbol puede hablar como una ninfa, o si un dios,
bajo la apariencia de un toro, puede raptar don-
cellas, si de pronto la misma diosa Atenga puede
ser vista en compaiiia de Pisistrato r'ecorrlendo las
plazas de Atenas en un hermoso tiro —y esto el
honrado ateniense lo creia—, entonces en cada mo-
mento, como en suefios, todo es posible y la na-
turaleza entera revolotea alrededor del hombre co-
mo si solamente se tratase de una rr}a’scarasda de
los dioses, para quienes no constituiria mas que
una broma el engaiiar a los hombres bajo todas
iguras. o
lasPt;ergo el hombre mismo tiene una invencxble' in-
clinacién a dejarse engafiar y estd como hechiza-
do por la felicidad cuando el rapsoda le narra cuen-
tos épicos como si fuesen verdades., o cuando en
una obra de teatro el comico, haciendo el papel
de rey, actua mas regiamente que un rey en la rea-
lidad. El intelecto, ese maestro del fingir, se en-
cuentra libre y relevado de su esclavitud habitual
tanto tiempo como puede engaiiar sin causar da-
fio, y en esos momentos celebra sus Saturnal.es.
Jam4s es tan exuberante, tan rico, tan soberbio,
tan agil y tan audaz: poseido de placer creador,
arroja las metaforas sin orden alguno y remueve
los mojones de las abstracciones de tal manera que,
por ejemplo, designa al rio como el camino en mo-
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vimiento que lleva al hombre alli donde habitual-
mente va. Ahora ha arrojado de si el signo de la
servidumbre; mientras que antes se esforzaba con
triste solicitud en mostrar el camino y las herra-
mientas a un pobre individuo que ansia la exis-
tencia y se lanza, como un siervo, en busca de presa
y botin para su sefior, ahora se ha convertido en
sefior y puede borrar de su semblante la expresion
de indigencia. Todo lo que él hace ahora conlle-
va, en comparacion con sus acciones anteriores,
el fingimiento, lo mismo que las anteriores con-
llevaban la distorsién. Copia la vida del hombre,
pero la toma como una cosa buena y parece darse
por satisfecho con ella. Ese enorme entramado y
andamiaje de los conceptos al que de por vida se
aferra el hombre indigente para salvarse, es sola-
mente un armazon para el intelecto liberado y un
juguete para sus mds audaces obras de arte y, cuan-
do lo destruye, lo mezcla desordenadamente ylo
vuelve a juntar irénicamente, uniendo lo mds di-
verso y separando lo mds afin, pone de manifies-
to que no necesita de aquellos recursos de la indi-
gencia y que ahora no se guia por conceptos, sino
por intuiciones. No existe ningiin camino regular
que conduzca desde esas intuiciones a la regién de
los esquemas espectrales, las abstracciones; la pa-
labra no esta hecha para ellas, el hombre enmu-
dece al verlas o habla en metaforas rigurosamen-
te prohibidas o mediante concatenaciones concep-
tuales jamas oidas, para corresponder de un mo-
do creador, dunque sélo sea mediante la destruc-
cion y el escarnio de los antiguos limites
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conceptuales, a la impresion de la poderosa intui-
cién actual. .

Hay periodos en los que €l hombre racional y
el hombre intuitivo caminan juntos; el uno angus-
tiado ante la intuicién, el otro mo.féndose de la
abstraccion; es tan irracional el ultimo como po-

o artistico el primero. Ambos ansian flomlnar l'a
vida: éste sabiendo afrontar las neces1d_ades mas
imperiosas mediante prevision, prudencia y regu-
laridad; aquél sin ver, como «héroe desbordante
de alegria», esas necesidades y tomandp como real
solamente la vida disfrazada de apariencia y be-
lleza. Alli donde el hombre intuitivo, como en l'a
‘Grecia antigua, maneja sus armas de.manera mas
potente y victoriosa que su adversarlo3 puede, si
las circunstancias son favorables, configurar una
cultura y establecer el dominio de.l afte so_bre la
vida; ese fingir, ese rechazo de la} indigencia, ese
brillo de las intuiciones metaforicas y, en suma,
esa inmediatez del engafio acompafian tqdas .las
manifestaciones de una vida de esa especie. Nl !a
casa, ni el paso, ni la indumentaria, ni la tinaja
’de barro descubren que ha sido la necesidad la que
los ha concebido: parece como Si en tqdos ellos
hubiera de expresarse una felicidad sublime y una
“serenidad olimpica y, en cierto modo, un juego
con la seriedad. Mientras que el hombre gulgdo
por conceptos y abstracciones solamente conjura
la desgracia mediante ellas, sin extra'er. de las Z.IbS-
tracciones mismas algun tipo de felicidad, mlel,l-
tras que aspira a liberarse de los dolores lo mas
posible, el hombre intuitivo, aposentado en me-
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dio de una cultura, consigue ya gracias a sus in-
tuiciones, ademas de conjurar los males, un flujo
constante de claridad, animacion y liberacion. Es
cierto que sufre con mas vehemencia cuando su-
fre; incluso sufre mds a menudo porque no sabe
aprender de la experiencia y tropieza una y otra
vez en la misma piedra en la que ya ha tropezado
anteriormente. Es tan irracional en el sufrimien-
to como en la felicidad, se desgaifiita y no encuen-
tra consuelo. jCuan distintamente se comporta el
hombre estoico ante las mismas desgracias, ins-
truido por la experiencia y autocontrolado a tra-
vés de los conceptos! El, que s6lo busca habitual-
mente sinceridad, verdad, emanciparse de los en-
gafios y protegerse de las incursiones seductoras,
representa ahora, en la desgracia, como aquél en

la felicidad, la obra maestra del fingimiento; no
presenta un rostro humano, palpitante y expresi- .

VO, sino una especie de mascara de facciones dig-
nas y proporcionadas; no grita y ni siquiera alte-
ra su voz; cuando todo un nublado descarga so-
bre €1, se envuelve en su manto y se marcha cami-
nando lentamente bajo la tormenta.
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Primera parte

Desde el "ego" europeo:
el "en-cubrimiento”

En esta primera parte nos situaremos intencionalmente desde la
perspectiva europea. Metddicamente, para nosotros, es una de las pers-
pectivas y la desarrollaremos lo mas completamente posible. Por tra-
tarse de unas cortas conferencias, s6lo podran ser esquematicas;
sugieren temas pero no pueden de ninguna manera agotarlos. Son por
ello "figuras (Gestalten)" abstractas del proceso de constitucion de la
"subjetividad" moderna, del "ego" que, de 1492 a 1636 (momento en
el que Descartes expresa definitivamente el ego cogito en el Discurso
del Método)', recorre el primer momento de la "constitucion
historica" de la Modernidad. La Espana, y el Portugal (a este ultimo
no podremos dedicarle nuestras reflexiones para no extendernos exce-
sivamente) de finales del siglo XV ya no son mas un momento del
mundo propiamente feudal. Son més bien naciones renacentistas: son
el primer paso hacia la Modernidad propiamente dicha. Fue la primera
region de Europa que tiene la originaria "experiencia" de constituir al
Otro como dominado bajo el control del conquistador, del dominio del
centro sobre una periferia. Europa se constituye como el "Centro" del

" Germéan Marquinez Argote defendi6 una tesis sobre Interpretacion del
"Cogito" cartesiano como modelo de hermenéutica, Universidad S. Tomas
de Aquino: Bogota, 1980, donde estudia comparativamente mi pensamiento
sobre el ego conquiro con respecto al ego cogito, con excelentes textos pro-
batorios de Descartes, en cuanto a la conciencia que tenia de situarse ante el
"descubrimiento de un Nuevo Mundo",
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mundo (en su sentido planetario). jEs el nacimiento de la Modernidad
y el origen de su "Mito"!

Nos importa incluir a Espaa en el proceso originario de la Moder-
nidad, ya que al final del siglo XV era la Uinica potencia europea con
capacidad de "conquista" territorial externa (y lo habia probado en la
"reconquista " de Granada), porque de esa manera América Latina re-
descubre también su "lugar" en la historia de la Modernidad. Fuimos
la primer "periferia” de 1la Europa moderna; es decir, sufrimos global-
mente desde nuestro origen un proceso constitutivo de "moderniza-
cion" (aunque no se usaba en aquel tiempo esta palabra) que después
se aplicara a Africa y Asia. Aunque nuestro continente era ya conoci-
do -como lo prueba el mapamundi de Henricus Martellus en Roma en
1489-, solo Espafia, gracias a la habilidad politica del Rey Fernando
de Aragén ya la osadia de Coldn, intentd formal y publicamente, con
los derechos otorgados correspondientes (y en franca competencia con
Portugal), lanzarse hacia el Atlantico para llegar a la India. Este proce-
so no es anecddtico o simplemente historico; es, ademas, el proceso
originario de la constitucion de la subjetividad moderna.



Conferencia 1

El eurocentrismo

"La historia universal va del Oriente hacia el Occidente. Europa es ab-
solutamente el fin de la historia universal [...] La historia universal es
la disciplina de la indomita voluntad natural dirigida hacia la univer-
salidad y la libertad subjetiva" (Hegel, Filosofia de la historia univer-
sal).

En el "concepto" emancipador de Modernidad se encubre un "mito'
que iremos desarrollando en el curso de estas conferencias. Por ahora
deseamos, en primer lugar, tratar un componente enmascarado, sutil,
que subyace en general debajo de la reflexion filoséfica y de muchas
otras posiciones teodricas del pensamiento europeo y norteamericano.
Se trata del "eurocentrismo" -y su componente concomitante: la "fala-
cia desarrollista"-'. Consideremos lo que nos dice Kant en su obra
Bedntwortung der Frage: Was ist Aujkldrung? , en aquel lejano 1784:

""La palabra espaiiola "desarrollismo" es intraducible al aleman o inglés. Su
raiz (desarrollo: Entwicklung, development) no permite la construccion de
derivado despectivo, negativo, excesivo; como por ejemplo para "ciencia": el
"cientificismo (Scientifizismus)" o el "cientificista (scientifizist)". Deberia ser
algo asi como "developmentism" (o "developmentalism"). Se trata de una
posicion ontoldgica por la que se piensa que el "desarrollo" (=desarrollismo)
que sigui6é Europa debera ser seguido unilinealmente por toda otra cultura.
Por ello, la "falacia del desarrollo" (=falacia desarrollista) no es ya una cate-
goria socioldgica o econdmica, sino una categoria filosofica fundamental. Es
el "movimiento necesario" del Ser, para Hegel; su "desarrollo" inevitable. El
“eurocentrismo” cae en la "falacia desarrollista" -son dos aspectos de "lo
Mismo".
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"Tlustracion (Aujklirung) es la salida ® por si misma de la humani-
dad de un estado de inmadurez culpable (verschuldeten Unmiin-
digkeit) [...] La pereza y la cobardia son las causas por las que gran
parte de la humanidad permanece gustosamente en ese estado de in-

madurez" >,

Para Kant la “inmadurez” o “minoria de edad” es culpable (vers-
chuldeten...). La “pereza (Faulheit)” y la “cobardia (Feigheif)” consti-
tuyen el ethos de esta posicion existencial. Hoy debemos hacerle a
Kant esta pregunta: jun africano en Africa o como esclavo en Estados
Unidos en el siglo XVIII, un indigena en México o un mestizo latino-
americano posteriormente, deben ser considerados en ese estado de
culpable inmadurez?

Veamos como responde Hegel a la cuestion. En las Vorlesungen
tiber die Philosophie der Weltgeschichte muestra como la historia
mundial (Weltgeschichte) es la autorrealizacion de Dios (una Teodi-
cea) *, de 1a Razén, de la Libertad (Freiheit). En realidad es un
proceso hacia la Aujkldrung:

"La historia universal representa [...] el desarrollo de la conciencia
que el Espiritu tiene de su libertad y también la evolucion de la reali-
zacion que ésta obtiene por medio de tal conciencia. El desarrollo im-
plica una serie de fases, una serie de determinaciones de la libertad,
que nacen del concepto de la cosa, o sea, aqui, de la naturaleza de la li-
bertad al hacerse consciente de si [...] Esta necesidad y la serie nece-
saria de las puras determinaciones abstractas del concepto son estu-

diadas en la Logica" °.

En la ontologia hegeliana el concepto de “desarrollo (Entwicklung)”
juega un papel central. Es el que determina el movimiento mismo del
“Concepto (Begriff)” hasta culminar en la “Idea” (desde el Ser inde-
terminado hasta el Saber Absoluto de la Logica). El “desarrollo (En-
twicklung)” es dialécticamente lineal; es una categoria primeramente

% Nos interesa el hecho de la "salida (Ausgang)", el "éxodo", como proceso de
emancipacion.

> A 481.

* Fin de toda la obra: "La Historia del mundo... es el proceso del desarrollo
(Entwicklung) del Espiritu -es una verdadera Teodicea, la justificacion de
Dios en la Historia".

5 Hegel, Die Vernunft in der Geschichte, Zweiter Entwurft (1830), C, c; en
Scdmtliche Werke, ed. J. Hoffmeister, F. Meiner, Hamburg, 1955, p.167; edi-
cion espaiola en Revista de Occidente, Buenos Aires, 1946, t. 1, p. 134.
Véase Martin Bernal, Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical Civi-
lization, Rutgers University Press, New Brunswick, 1987-1991, en especial
Filosofia de la historia universal de Hegel, vol. II.
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ontoldgica (hoy socioldgica, pero deseamos retomar a su origen fi-
losofico propiamente dicho)®, més en el caso de la Historia Mun-
dial. Dicho "desarrollo", ademads, tiene una direccion en el espacio:

"La historia universal va del Oriente al Occidente. Europa es absoluta-

mente el Fin de la Historia Universal. Asia es el comienzo" ’.

Pero ese movimiento Este-Oeste, como puede observarse, ha debido
antes eliminar de la Historia Mundial a América Latina y el Africa (y
ademas situara al Asia en un estado de "inmadurez" o de "nifez ( Kind-
heit) ®" esencial). En efecto:

"El mundo se divide en el Viejo Mundo y en el Nuevo Mundo. El
nombre del Nuevo Mundo proviene del hecho de que América [...] no
ha sido conocida hasta hace poco para los europeos. Pero no se crea
que esta distincion es puramente externa. Aqui la division es esencial.
Este mundo es nuevo no s6lo relativamente sino absolutamente; lo es
con respecto a todos sus caracteres propios, fisicos y politicos [...] El
mar de las islas, que se extiende entre América del Sur y Asia, revela
cierta inmaturidad por lo que toca también a su origen [...] No menos
presenta la Nueva Holanda caracteres de juventud geografica, pues si
partiendo de las posesiones inglesas nos adentramos en el territorio,
descubrimos enormes rios que todavia no han llegado a fabricarse un
lecho [...] De América y de su grado de civilizacion, especialmente en
Meéxico y Pert1, tenemos informacion de su desarrollo, pero como una
cultura enteramente particular, que expira en el momento en que el

% De Hegel el concepto "desarrollo" paso a Marx, y de éste a la economia y so-
ciologia del "desarrollo". Por ello deseamos hoy retornar al contenido "fi-
losofico" de esta palabra que, como decimos, fue el mas antiguo. Un pais
"sub-desarrollado", ontologicamente, es "no-moderno", pre-Aufklarung, para
Hegel.

7 Ibid., Anhang, 2; p. 243; ed. espafola I, p. 207. Por nuestra parte demostrare-

mos mas adelante, que este "desarrollo" de la historia del Este hacia el Occi-

dente es puramente "ideoldgico"; es un momento constitutivo del "euro-
centrismo", y que, sin embargo, se ha impuesto en todos los programas de
historia (de los High School o universidades), no solo en Europa o Estados

Unidos, sino igualmente en América Latina, Africa y Asia (también a través

de las revoluciones socialistas, que son desgraciada y frecuentemente "euro-

céntricas", a través del eurocentrismo del mismo Marx, al menos hasta el

1868 -véase mi obra El wiltimo Marx (1863-1882), Siglo XXI, México, 1990,

cap.7-, afio en el que se abre a la problematica de la Rusia "periférica" gra-

cias a Danielson y a los populistas rusos).

"Das Kind hat Keine Verniinftigkeit, aber die reale Moglichkeit zu sein [...]

Der Mensch war stets eine Intelligeng [...] gleichsam im Zentrum von allem

[...]I" (Ibid., Zweiter Entwurf, C, b; p.161.). "Die erste Gestalt des Geistes ist

daher die orientalische. Dieser Welt liegt das unmittelbare Bewusstsein [...]"

(Ibid., Anhang, 2; p. 244). La "innmediatez (Unmittelbarkeit)" de la concien-

cia del "nifio", como "posibilidad": no puede ser "centro" sino "periferia".

8
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Espiritu se le aproxima (sowie der Geist sich ihr niherte) [...] La infe-
rioridad de estos individuos en todo respecto, es enteramente evi-

dente" °.

La "inmadurez (Unreife)" es total, fisica (hasta los vegetales y los
animales son mas primitivos, brutales, monstruosos; o simplemente
mas débiles, degenerados) '° es el signo de América (Latina). Por
ello:

"En lo que se refiere a sus elementos, América no ha terminado aun su
formacion [...] [Latino-] América es, por consiguiente, la tierra del fu-
turo. En tiempos futuros se mostrara su importancia historica [...] Mas
como pais del futuro América no nos interesa, pues el filésofo no hace
profecias" .

América Latina, por lo tanto, queda fuera de la historia mundial. Lo
mismo acontecera con el Africa. En efecto, aunque haya una especie
de Trinidad (Europa, Asia y Africa), sin embargo, Africa quedara
igualmente descartada:

"Las tres partes del mundo '> mantienen pues, entre si una relacion
esencial y constituyen una totalidad (Totalitdt) [...] El mar Medi-
terraneo es el elemento de union de estas tres partes del mundo, y ello
lo convierte en el centro (Mittelpunkt) de toda la historia universal [...]
El Mediterraneo es el eje de la historia universal" "°.

Tenemos asi el concepto de "centro" de la historia mundial. Pero
veremos que de las "tres partes" que constituyen la Totalidad (aqui ya
América Latina qued6 descartada) ', dos de dichas partes quedaran
igualmente descalificadas. Acerca del Africa Hegel escribio unas pa-
ginas que merecen leerse, aunque debe tenerse mucho sentido del hu-
mor, ya que es la culminacion fantastica de una ideologia racista, llena
de superficialidad, con un sentido infinito de superioridad, que nos
muestra bien el estado de animo de Europa al comienzo del siglo XIX:

? Ibid., Anhang, b; pp. 199-200; ed. espafiola, pp. 171-172

1% Antonello Gerbi, en su obra La naturaleza de las Indias Nuevas, FCE,
Meéxico, 1978, muestra que los europeos, y el mismo Hegel, pensaban que
hasta la geologia (las piedras), la fauna y la flora eran en las Indias mas bru-
tales, primitivas, salvajes.

" Ibid., pp. 209-210; ed espafiola p. 181.

'2En la proxima conferencia veremos que esta division trinitaria del mundo
es medieval, pre-moderna y Hegel la sigue repitiendo, como Cristobal Colon.

B Ibid., c; p. 210; ed. espafiola p. 181.

4 "Nachdem wir die Neue Welt und die Trdume, die sich an sie kniipfen
Konnen, gehen wir nun zur Alten Welt iiber. Sie ist wesentlich der Schau-
platz dessen, was Gegenstand unserer Betrachtung ist, der Weltgeschichte"
(Ibid., c; p. 210).
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"Africa es en general una tierra cerrada, y mantiene este su caracter
fundamental" '°. "Entre los negros es, en efecto, caracteristico el he-
cho de que su conciencia no ha llegado aun a la intuicion de ninguna
objetividad, como, por ejemplo, Dios, la ley, en la cual el hombre esta
en relacion con su voluntad y tiene la intuicion de su esencia [...] Es

un hombre en bruto" '°.

Son unas de las paginas mas insultantes en la historia de la filosofia
mundial. Después de las cuales Hegel concluye:

"Este modo de ser de los africanos explica el que sea tan extraordina-
riamente facil fanatizarlos. El Reino del Espiritu es entre ellos tan po-
bre y el Espiritu tan intenso (das Reich des Geistes ist dort so arm und
doch der Geist in sich so intensiv), que una representacion que se les
inculque basta para impulsarlos a no respetar nada, a destrozarlo todo
[...] Africa [...] no tiene propiamente historia. Por eso abandonamos
Africa, para no mencionarla ya mas. No es una parte del mundo
historico; no presenta un movimiento ni un desarrollo histérico [...] Lo
que entendemos propiamente por Africa es algo aislado y sin historia,
sumido todavia por completo en el espiritu natural, y que sélo puede
mencionarse aqui, en el umbral de la historia universal" .

La soberbia europea (la "desmesura" hegeliana que Kierkegaard
tanto ironizaba) se muestra en el texto citado de manera paradig-
matica. Pero, al final, también Asia juega un papel puramente intro-
ductorio, preparatorio, infantil en el "desarrollo" de la Historia Mun-
dial. En efecto, como la Historia Mundial se mueve del Oriente al Oc-
cidente, era necesario descartar primero América Latina (que no se la
situaba en el este del Extremo Oriente, sino al oeste del Atlantico) y al
Africa (el Sur barbaro, inmaduro, antropdéfago, bestial):

" Asia es la parte del mundo donde se verifica el comienzo en cuanto
tal [...] Pero Europa es absolutamente el Centro y el Fin (das Zentrum
und das Ende) "* del mundo antiguo y el Occidente en cuanto tal, el
Asia el absoluto Oriente" .

Pero en Asia el Espiritu estd en su infancia, el despotismo permite
solo que "Uno" (el emperador) sea libre. Es la aurora, pero de ninguna

B Ibid., c; p. 212; ed. espafiola p. 183.

'® Ibid., p. 218; p. 187.

7 Ibid., pp. 231-234; pp. 198-201.

"% Puede verse que esta expresion la extrae Fukuyama de Hegel (Francis Fu-
kuyama, "The End of History?", en The National Interest, summer, 1989).
Fukuyama pretende, exactamente, que Estados Unidos y el libre mercado
capitalista, después del colapso del socialismo real del Norte desde 1989, es
el modelo a seguir, sin ninguna otra alternativa; es el "fin de la historia".
Para Hegel era Europa, ademas, el "Centro".

1 Ibid., beta; p. 235; ed. espafiola, p. 201.
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manera la culminacion de la historia mundial. El "comienzo" y el "fin"
de la historia es Europa. Pero hay diversas Europas: la Europa del Sur,
"das Land siidlich der Pyrenden" *°, al sur de Francia e Italia. Alli
habitd el Espiritu en la Antigiiedad, cuando el norte de Europa estaba
"incultivado (unkultiviert)". Pero el Sur "no tiene un nucleo (Kern) es-
tampado en si" »', y por ello el destino se encuentra en el norte de
Europa. Hay todavia dos Nortes: al Este, Polonia y Rusia, que se en-
cuentran siempre en relacion con el Asia. De la que debemos hablar es
de la parte occidental del norte de Europa:

“Alemania, Francia, Dinamarca, los paises escandinavos son el co-
razon de Europa (das Herz Europas)" **.

Ahora Hegel comienza a emocionarse. Pone en sus palabras el tim-
bre de las trompetas de Wagner, y escribe:

"El Espiritu germanico (germanische Geist) es el Espiritu del Nuevo
Mundo (neuen Welt) *, cuyo fin es la realizacion de la verdad abso-
luta, como autodeterminacion infinita de la libertad, que tiene por con-
tenido su propia forma absoluta. El principio del imperio germanico
debe ser ajustado a la religion cristiana. El destino de los pueblos ger-
manicos es el de suministrar los portadores del Principio cristiano" **.

Y Hegel, expresando la tesis exactamente contraria a la que quiero
probar, escribe sobre los pueblos germanos:

"La significacion ideal superior es la del Espiritu, que retorna en si
mismo, desde el embotamiento de la conciencia. Surge la conciencia
de la justificacion de si mismo, mediante el restablecimiento de la li-
bertad cristiana. El principio cristiano ha pasado por la formidable dis-
ciplina de la cultura; y la Reforma le da también en su ambito exterior,
con el descubrimiento de América [...] El principio del Espiritu libre
se ha hecho aqui bandera del mundo, y desde €l se desarrollan los
principios universales de la razon [...] La costumbre y la tradicion ya

* Ibid., gama; p. 240. Con ello se descarta la importancia de los siglos XV al
XVII, la época del mercantilismo, que son objeto de estas conferencias.

2L Ibid., p. 240.

> Ibid., p. 240; p. 250.

» Hegel, sin darse cuenta, vuelve al pathos de la conmocion que produjo en
Europa al final del siglo XV el “descubrimiento” del "Nuevo Mundo". De
manera que esta proyectando hacia el pasado germano el concepto "moder-
no" de "Nuevo Mundo" que se origina con América Latina, pero que no
tiene ninglin lugar en su Historia Mundial (no asi con la “América” anglo-
sajona posterior, que es un Occidente de segundo nivel para Hegel, y por
ello tiene un cierto lugar en la Historia Mundial.

** Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, en Werke, Suhr-
kamp, Frankfurt, t. 12, p. 413; ed. espaiola, t. II, p. 258.
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no valen; los distintos derechos necesitan legitimarse como fundados
en principios racionales. Asi se realiza la libertad del Espiritu" >,

Es decir, para Hegel, la Europa cristiana moderna nada tiene que
aprender de otros mundos, otras culturas. Tiene un principio en si mis-
ma y es su plena "realizacion":

"El principio se ha cumplido, y por ello el Fin de los Dias ha llegado:
n 26

la idea del Cristianismo ha alcanzado su plena realizacion" .

Las tres etapas del "Mundo germano" son un "desarrollo" de ese
mismo Espiritu. Son los Reinos del Padre, del Hijo y del Espiritu San-
to 27, y "el imperio germanico es el Reino de la Totalidad, en el que
vemos repetirse las épocas anteriores" %8 la Primera Epoca, las mi-
graciones germanicas en tiempos del imperio romano; la Segunda
Epoca, la Edad Media feudal. Todo remata con tres hechos finales: el
Renacimiento de las letras y las artes, el descubrimiento de América 'y
el paso hacia la India por el Cabo de Buena Esperanza al sur del Afri-
ca. Pero estos tres hechos terminan la terrible noche de la Edad Media
pero no "constituyen" la nueva Edad.

La Tercera Edad, la "Modernidad" se inicia con la reforma luterana
propiamente alemana, que se "desarrolla" totalmente en la "llustracion
(Aujkldrung)", y la Revolucion Francesa. La Modernidad llega a su
culminacién, de la que podriamos decir lo que Hegel atribuye a los in-
gleses:

"Los ingleses se determinaron a convertirse en los misioneros de la
civilizacion en todo el mundo (Missionarien der Zivilisation in der
ganzen Welt)" .

Ante esa Europa del Norte, nadie podra ya (como hoy ante Estados
Unidos) pretender tener derecho alguno, tal como lo expresa Hegel en
su Enciclopedia:

"Porque la historia es la configuracion del Espiritu en forma de acon-
tecimiento" *°, "el pueblo que recibe un tal elemento como principio

natural [...] es el pueblo dominante en esa época de la historia mundial

> Ibid., pp. 413-414; p. 260.

2 1pid., ed. alemana, p. 414.

*"Véase en Ibid., p. 345. Es el "joaquinismo" de Hegel.
B Ibid., ed. alemana, p. 417.

? Ibid., ed. alemana, IV, 3, 3; p. 538.

0 0p. cit., § 346.
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[...] Contra el derecho absoluto que ¢l tiene por ser el portador actual
del grado de desarrollo del Espiritu mundial, el espiritu de los otros
pueblos no tiene derecho alguno (rechtlos)" (31).

Ese pueblo, el Norte, Europa (Alemania e Inglaterra en particular
para Hegel), tiene asi un “Derecho absoluto” ** por ser el “portador
(Trager)” del Espiritu en este "momento de su Desarrollo (Entwick-
lungsstufe)”, ante el cual pueblo todo otro-pueblo “no tiene derecho
(Rechtlos)”. Es la mejor definicion no sélo de “eurocentrismo” sino de
la sacralizaciéon misma del poder imperial del Norte o el Centro, sobre
el Sur, la Periferia, el antiguo mundo colonial y dependiente. Creo que
no son necesarios comentarios. Los textos hablan en su espantosa
crueldad, de un cinismo sin medida, que se transforma en el “desarro-
no” mismo de la “Razoén” ilustrada (de la Aufkldrung).

Ademas, y esto ha pasado desapercibido a muchos comentaristas y
criticos de Hegel -y al mismo Marx-, la “sociedad civil” contradicto-
ria se supera como “Estado” en Hegel gracias a la constitucion de "co-
lonias” que absorben dicha contradiccion:

“Por una dialéctica que le es propia, a sobrepasarse, en primer lugar,
tal sociedad es llevada a buscar fuera de ella misma, a nuevos consu-
midores, y por ello busca medios para subsistir entre otros pueblos que
le son inferiores en cuanto a los recursos que ella tiene en exceso, o,
en general, la industria” **. "Este despliegue de relaciones ofrece
también el medio de la colonizacion a la cual, bajo forma sistematica
o esporadica, una sociedad civil acabada es impulsada. La coloniza-
cion le permite que una parte de su poblacion (sic), sobre el nuevo te-
rritorio, retorne al principio de la propiedad familiar, y, al mismo
tiempo, se procure a si mismo una nueva posibilidad y campo de tra-
bajo” **.

La “Periferia” de Europa sirve asi de “espacio libre” para que los

>l Ibid., 347.

32 En la Enzyklopddie (ed. F. Nicolin - O. Poggeler, F. Meiner, Hamburg,
1969, p. 430) Hegel escribe: "Diese Befreiung des Geistes, in der er zu sich
selbst zu kommen und seine Wahrheit zu verwirklichen geht, und das
Geschift derselben ist das hochte und absolute Recht. Das Selbstbewusstse-
in eines besondern Volks ist Trager der diesmaligen Etwicklungsstufe des
allgemeinen Geistes in seinem Dasein und die objektive Wirklichkeit, in
welche er seinen Willen legt. Gegen diesen absoluten Willen ist der Wille
der andern besondern Volksgeister rechtlos, jenes Volk ist das Weltbeherrs-
chende".

33 Rechtsphilosophie, § 246.

34 Ibid., 248. Europa entonces "ocupa" territorios ajenos. Hegel no piensa que
esto significa que hay que arrebatarselos a otros pueblos.
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pobres, fruto del capitalismo, puedan devenir propietarios capitalistas
en las colonias .

Y bien, Jiirgen Habermas trata el mismo tema en su obra Der Phi-
losophische Diskurs der Moderne *°, cuando escribe:

"Los acontecimientos histdricos claves para la implantacion del princi-
pio de la subjetividad sobre la Reforma, la llustracion y la Revolucion
Francesa" ™.

Para Habermas, como para Hegel, el descubrimiento de América no
es un determinante constitutivo de la Modernidad **. Deseamos de-
mostrar lo contrario. La experiencia no s6lo del "Descubrimiento”,
sino especialmente de la "Conquista" sera esencial en la constitucion
del “ego” moderno, pero no s6lo como subjetividad, sino como subje-
tividad "centro" y "fin" de la historia.

Por otra parte, es evidente, tanto Hegel como el mismo Habermas,
descartaran a Espana de la originaria definicion de la Modernidad (y
con ello América Latina). Escribe Hegel:

" Aqui se encuentran las tierras de Marruecos, Fas (no Fez), Argel,
Tunez, Tripoli. Puede decirse que esta parte no pertenece propiamente
a Africa, sino mas bien a Espafia, con la cual forma una cuenca. El
poligrafo de Pradt dice por eso que en Espafa se estd ya en Africa.
[Espaiia...] es un pais que se ha limitado a compartir el destino de los
grandes, destino que se decide en otras partes; no esta llamada a ad-
quirir figura propia" *’.

Si Espana esta fuera de la Modernidad mucho mas América Latina.
Nuestra hipotesis, por el contrario, es que América Latina, desde 1492
es un momento constitutivo de la Modernidad, y Espafia y Portugal
como su momento constitutivo. Es la "otra-cara" (fe-ixtli en azteca), la
Alteridad esencial de la Modernidad. El "ego" o la "subjetividad" eu-
ropea inmadura y periférica del mundo musulman se ira desarro-

%> Cuando Europa tuvo "sobrepoblacion” o pobres y miserables, los envi6 al
Tercer Mundo. Hoy no les permite que entren a Europa y cierra sus fronte-
ras.

36 Suhrkamp, Frankfurt, 1988 (E! discurso filoséfico de la modernidad, Tau-
rus, Buenos Aires, 1989).

7 Op. cit., p. 27 (ed. espaiola, p. 29).

3% Habla del descubrimiento, pero no le da importancia alguna (por ejemplo,
en Op. cit., p. 15, ed. espaiiola; p. 13, ed. alemana).

% Ibid., c, alfa. Afrika; p. 213; ed. espafiola, I, p. 183.
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llando hasta llegar con Herndn Cortés, en la conquista de México (el
primer "espacio" donde dicho "ego" efectuara un desarrollo pro-
totipico), a constituirse como "Sefior-del-mundo", como "Voluntad-
de-Poder". Esto permitira una nueva definicidon, una nueva vision
mundial de 1a Modernidad, lo que nos descubrira no sélo su "concep-
to" emancipador (que hay que subsumir), sino igualmente el "mito"
victimario y destructor, de un europeismo que se funda en una "falacia
eurocéntrica" y "desarrollista". El "mito de la Modernidad" tiene ahora
un sentido distinto al que tenia para Horkheimer o Adorno *°, o que
tenia para los Postmodernos -como Lyotard, Rorty o Vattimo-. Con-
tra los Postmodernos no criticaremos la razén en cuanto tal; pero ad-
mitiremos su critica contra la razon dominadora, victimaria, violenta.
Contra el racionalismo universalista no negaremos su nucleo racional,
sino su momento irracional del mito sacrificial. No negamos entonces
la razon, sino la irracionalidad de la violencia del mito moderno; no
negamos la razon, sino la irracionalidad postmoderna; afirmamos la
"razon del Otro" hacia una mundialidad Trans-moderna.

v ¢ase al final de estas conferencias el Apéndice 2 de los autores nombra-
dos, véase Dialektik der Aufkiderung, Fischer, Frankfurt, 1971. La posicion
de J. Habermas se expresa en su Der Philosophische Diskurs der Moderne:
"5. Horkheimer y Adorno: el entrelazamiento de mito e Ilustracion", pp.
135 ss. (ed. espaiola), pp. 130 ss. (ed. alemana).



Conferencia 2

De la "invencion" al
"descubrimiento” del Nuevo Mundo

";Cuando y como aparece América en la conciencia historica? Esta
cuestion, cuya respuesta obviamente supone la reconstruccion de un
proceso que desde ahora voy a llamar el proceso ontologico ame-
ricano, constituye la pregunta fundamental de este trabajo" (E. O'Gor-
man, La invencion de América) .

Distinguiremos conceptualmente entre "invencion", "descubrimien-
to", "conquista" y "colonizacién". Estas son "figuras (Gestalten)" his-
toricas que tienen contenidos teodricos, espaciales y diacronicos distin-
tos. Son diferentes "experiencias existenciales" que merecen ser
analizadas por separado.

2.1. La "invencion" del "ser-asiatico” del Nuevo Mundo

Debemos a Edmundo O'Gorman la propuesta de esta primera fi-
gura (Gestalt): la "invencion de América" 2. En un analisis historico-
filosofico, de estilo heideggeriano, el gran historiador mexicano des-
cribe la "experiencia ontologica" tal como fue vivida -y que puede
probarse por los documentos que nos han llegado- por Cristobal

"FCE, México, 1957, p.12.

? Del libro ya citado en nota 1. Véase la reaccién de Wilcomb E. Washbum,
"The Meaning of Discovery in the Fifteenth and Sixteenth Centuries", en The
American Historical Review, 1 (1962),pp. 1-21.
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Colon. Internémonos en esta aventura reconstructiva que nos llevara a
la conclusion de que Colon no descubrié América, en un sentido es-
tricto ontoldgico -en vocabulario del nombrado autor.

El punto de partida del analisis es obvio, y por ello nunca tomado
suficientemente en cuenta. El "mundo (Welf)" >, o el "mundo de la
vida cotidiana (Lebenswelf)" * de Cristobal Colén era el de un exper-
to navegante del Mediterraneo (del Mare nostrum de los romanos) en
torno a cuyas aguas estaban Europa >, Africa y Asia ¢ -Europa to-
davia no era el "Centro" '-. Desde 1476 Colon habia tenido una ex-
periencia fuerte del Atlantico -donde fue atacado por piratas y flotd
tomado a un palo durante largo tiempo *. Un "mundo" lleno de la
fantasia renacentista -pero no ya estrictamente medieval que le per-
mitird pensar en su tercer viaje que el delta del Orinoco del norte de
Sudamérica era la desembocadura de uno de los rios del Paraiso Te-
rrenal, por ejemplo °-, de un mercader en la tradicion de Venecia,

* En sentido heideggeriano, tal como es expuesto en Sein und Zeit.

* En el sentido del viejo Husserl.

> En el sentido 4y 5 del Apéndice 1, al final de estas conferencias.

% Ahora el Africa era el mundo musulman "negro"; el Asia se iniciaba por el
mundo musulman turco, y se continuaba con lo poco que dieron a conocer
las expediciones mercantiles del veneciano Marco Polo o de los misioneros
franciscanos como Juan de Montecorvino (que llegé hasta Peking y muere en
el afio 1328), entre otros (Véase Pierre Chaunu, L ‘expansion européen (XIII e,
X1Ve, X Ve siécles), PUF, Paris, 1968). Los franciscanos estuvieron en China
hasta el afio 1370, y lograron muchas informaciones que se recibieron en
Roma.

7 Véase el "Excurso sobre Europa como periferia del mundo musulman", en la
Conferencia 6.

¥ Colén habia estado en el Mediterraneo oriental, en el noroeste de Europa, en
las costas de Guinea en Africa, en las islas Madeira, siempre junto a nave-
gantes genoveses o portugueses. Véase Paolo Emilio Taviani, Cristoforo Co-
lombo. La genesi della grande scoperta, Istituto Geografico de Agostini, No-
vara, 1982; Kirkpatrick Sale, The conquest of Paradise, A. Plume Book,
New York, 1991; Daniel Boorstin, The Discoverers, Vintage Books, New
York, 1985; Alvin Josephy, America in 1492, Alfred Knopf, New York,
1992. Samuel Eliot Morison, Admiral of the Ocean Sea, Little, Brown and
Company, Boston, 1972.

?"[...] del mundo salia un rio grandisimo. Fallaron siempre cinco brazas de
fondo y el agua muy dulce, en tanta cantidad [...]" (Diario del Primer y Ter-
cer viaje de Cristobal Colon, version de B. de las Casas, Alianza, Madrid,
1989, p. 182). Y poco mas adelante escribe: "Y digo que, si no procede del
Paraiso Terrenal, que viene este rio y procede de tierra infinita, puesta al
Austro, de la cual hasta ahora no se ha habido noticia. Mas yo muy asentado
tengo el anima que alli, adonde dije (donde se origina el Orinoco), es el
Paraiso Terrenal, y descanso sobre las razones y autoridades de la Escritura"
(Ibid., p. 192).
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Amalfi, Napoles, de la Florencia de los Medici, de la Roma de Pio II,
o de su Génova natal '°. "Mundo" de un cristiano italo-ibérico en-
frentado al "mundo" musulman del norte del Africa y a los turcos.
Cuando el 17 de abril de 1492 firma las Capitulaciones de Santa Fe "',
ante la Granada que cae en manos de la Gltima Cruzada europea'?,
Coldn se lanza a la empresa de cruzar el Mar Océano el 3 de

agosto desde Andalucia con un solo proposito: llegar a la India, al
Asia por el Occidente -que desde Aristoteles o Ptolomeo, hasta Tosca-
nelli ° y el mapa de Heinrich Hammer (Henricus Martellus) de

1489 ' era una tesis aceptada-, para adquirir asi conocimientos
nauticos, para llenarse de oro, de dignidad y ademas, honestamente,
expandir la fe cristiana (ideales que podian intentarse simultaneamente
sin contradiccion en la Weltanschauung del tiempo). Sus ojos eran los
del Gltimo mercader del Mediterraneo occidental, y esos ojos eran, al
mismo tiempo, los del primer "moderno". Los descubrimientos por el
norte del Atlantico " de los vikingos, que probablemente con Leif

en 992 llegaron a Helluland ("Tierra de desolacion" en Norte Amé-
rica), eran hechos sin consecuencias historicas. Los vikingos llegaron
a unas islas situadas al oeste de Groenlandia, pero no pudieron inte-
grarlas de manera irreversible a la "vida cotidiana (Lebenswelf)" euro-
pea, ni a la economia o historia de su pueblo. La travesia del Atlantico
ecuatorial de Colon tiene otra significacion. Los mismos portugueses,
que desde 1415 habian ocupado Ceuta en el Africa, que construyeron
desde 1441 las primeras carabelas y comenzaron la trata de esclavos
africanos, y que llegaron a Guinea ', y en el afio 1487 al Cabo de
Buena Esperanza '° (la "esperanza” europea de llegar a la India y

' Como mera anécdota, recuerdo ahora que la familia de mi madre, Ambrosi-
ni Siffredi, mis bisabuelos, eran originarios de esta ciudad, geneises, € in-
migraron a Argentina casi al mismo tiempo y por los mismos motivos que
mi bisabuelo aleman: eran pobres europeos del siglo XIX.

""'Véase Die Grossen Entdeckungen, Ed. E. Schmidt, C.H Beck, Miinchen,
1984, t. 11, pp. 105-109.

12 [ ] Este presente afio de 1492, después que Vuestras Altezas haber dado
fin a la guerra de los moros, que reinaban en Europa, y haber acabado la
guerra en la muy grande ciudad de Granada, adonde este presente afio [...]
por fuerza de armas pide poner las banderas reales de Vuestras Altezas en
las torres de la Alfambra" (Diario del Primer y Tercer viaje de Cristobal
Colon, en la version ya citada, p. 41).

13 Véase su carta de 1474, en Die grossen Entdeckungen, t. 11, pp. 9-13.

" Véase Apéndice 4.

'’ Flecha 1 del mapa en Apéndice 3.

'®Flecha 7 del Apéndice 3.

"7 Flecha 3 del Apéndice 3.

'8 Flecha 5 del Apéndice 3.
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sus riquezas), no efectuaron la experiencia a la que nos estamos refi-
riendo; era como un ir “viendo” lo ya sabido; un ir “descubriendo” un
Africa que tenia un “lugar” (geografico, historico y teoldgico) en la
Weltanschauung renacentista. Lo de Colon es completamente dife-
rente.

En efecto, Colon partid de las islas Canarias el 8 de septiembre, y
llegd a unas islas en la parte occidental del Atlantico el dia 12 de octu-
bre de 1492. La bula papal de 1493, Inter caetera, las describe de
manera objetiva: "islas y tierras firmes" ubicadas en "las partes occi-
dentales del Mar Océano, hacia las Indias"'’. Algo muy distinto es
lo que vio -0 quiso ver- Colon. Este afirmo rotundamente haber llega-
do al Asia. Leemos en su Diario de a bordo:

"[...] La informacion que yo habia dado a Vuestras Altezas de las tie-
rras de India y de un principe que es llamado Gran Kan *° (que

quiere decir en nuestro romance rey de los reyes), como muchas veces
¢l y sus antecesores habian enviado a Roma a pedir doctores en nues-
tra santa fe *' [...], Vuestras Altezas, como catélicos y cristianos y
principes amadores de la santa fe cristiana [...], y enemigos de la secta
de Mahoma **[...], pensaron enviarme a mi, Cristobal Colén, a di-
chas partes de India, para ver > los dichos principes, y los pueblos y
las tierras y la disposicion de ellas. y de todo. y la manera que se pu-
diera tener para la conversion dellos a nuestra santa fe" **.

En este texto podemos reconstruir el “mundo” de Colon, y como
“interpretaba" -una hermenéutica-1o que estaba viendo. Las islas, las

®Martin Fernandez de Navarrete. Coleccion de los viajes y descubrimientos.
Madrid. 1825. t. IL. p. XVIL

* En el mapa de Martellus (1489) (dpéndice 4) se lee "Tartaria per totum".
Los "Kanes" eran los jefes guerreros de los mongoles que dominaban Kiev
y Moscu. Los renacentistas proyectaban esa organizacion y nombres hasta
el extremo del Asia. Por lo que Coldn estaba buscando reinos gobernados
por Kanes: la China.

2I'Se trata de la tradicion de Roma de que habia un Preste Juan que habia pe-
dido establecer contactos con Roma. Se trata de los coptos de Etiopia (que
del este del Africa se los proyecta al este del Asia). En el mapa de Martellus
(Apéndice 4) leemos en una region al norte del "Sinus Magnus": "Hic domi-
nat Presbiter Johannes emperator totius Indiae".

2 Bien sabia Colén el gusto y trabajos que le habia dado, y le seguia dando a
los reyes. la toma de Granada. Boadbdil vivia todavia en la peninsula y
cientos de miles de musulmanes, los moriscos, estaban lejos de haberse
conformado con su suerte.

2 Este es el sentido de "Expediciones de descubrimiento".

* Diario del primer y tercer viaje de Cristobal Colon, en la version de B. de
las Casas. ed. cit., p. 41.
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plantas, los animales, los "indios" (de la "India", asidticos entonces)
eran todos una "constataciéon" de algo conocido de antemano, una
especie de experiencia estética, aunque no explorada todavia: el Asia >
Escribe Colon -en la version de las Casas-:

"A las dos horas después de media noche [del 12 de octubre] apareciod
la tierra [...] una isleta de los lucayos, que se llamaba en lengua de in-
dios Guanahani. Luego vieron gente desnuda [...] gente muy pobre de
todo. Ellos andaban todos desnudos como su madre los parié" *°.
"Mas, por no perder tiempo, quiero ir a ver si puedo topar a la isla de

Cipango" 7.

De alli la importancia de la propuesta de O'Gorman -primera en su
género:

"Pero si esto es asi, se puede concluir, entonces, que el significado on-
tologico del viaje de 1492 consiste en que, por vez primera, dentro del
ambito de la Cultura de Occidente **, se atribuy6 al hallazgo de

Colon el sentido genérico de tratarse de un ente (Dasein) geografico
(unas 'tierras') y el sentido especifico de que ese ente (Dasein) perte-
necia a Asia, dotandolo asi (Seingebung) con el ser asidtico, mediante
una suposicion a priori e incondicional" .

Colon afirma haber llegado al Asia, el 15 de marzo de 1493, cuando
retorna de su primer viaje. Habia explorado, segun su opinidn, las islas
del Asia oriental, cerca de "Cipango" (Japdn), junto a la cuarta Gran
Peninsula al este del "Sinus Magnus", y no lejos del "Quersoneso Au-

» El mapa de Martellus, Apéndice 4, une China (Cataro, Quinsaii, Mangi) con
América del Sur. El "Sinus Magnus" reemplaza al Océano Pacifico y el rio
Orinoco o el Amazonas se extienden en el sur de la China.

* Ibid., p. 57.

" Ibid., p. 58, el dia 13 de octubre del 1492.

¥ Subrayo yo, y remito al sentido 5y 7 del Apéndice 1. En O'Gorman el con-
cepto de "cultura de Occidente" no ha sido previamente aclarado (véanse
otros ejemplos del uso de estas palabras en La invencion de América, pp.
15, 98-99, etc.). Se dice: "En la invencion de América y en el desarrollo
histdrico que provoco hemos de ver, pues, la posibilidad efectiva de la uni-
versalizacion de la Cultura de Occidente como tinico programa [sic] de
vida historica capaz de incluir y ligar a todos los pueblos, pero concebido
como tarea propia y no ya como el resultado de una imposicion imperialista
y explotadora" (/bid., p. 98). Esto es justamente lo que llamaremos "euro-
centrismo" en las élites de la Periferia. Ahora claramente en el sentido 8 del
Apéndice 1.

¥ La invencion de América, p. 34.
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reo" (Malaca) *°, sin haber por ello llegado aun al continente

asiatico. En su segundo viaje ', en 1493, Col6n debe aportar "prue-
bas" de la "asiaticidad" de lo explorado. Recorre Cuba hacia el
Oriente, y piensa que es ya el Continente, la cuarta gran Peninsula, no
lejos del Quersoneso Aureo, y al tomar hacia el Sur cree que ha estado
navegando junto a Mangi (China) **y que pronto podré dirigirse ha-
cia la India. Sin embargo, no puede aportar tampoco "pruebas" defini-
tivas. Cuando regresa en 1496, Colon tiene conocimiento de que han
habido otras exploraciones. Se sabe que hay una gran masa "asiatica"
continental al sur de las islas descubiertas **. Esto favorece la pro-
puesta de Colon: esa masa es la cuarta peninsula asiatica **, no lejos
del Quersoneso Aureo, que es mas grande de lo antes supuesto. Para
confirmar esto, en el tercer viaje, parte decididamente hacia el Sur
(para pasar por debajo de la cuarta peninsula; la China era como
América del Norte, y la peninsula se extendia hacia el Sur: Sudaméri-
ca, pero como parte del Asia). Coldn, en efecto, toca el norte de Suda-
mérica, la isla Trinidad; poco después navegaba por las "aguas dulces"

*Y0'Gorman muestra que en tiempos de Colén se pensaba que esta peninsula
(el "Quersoneso Aureo", hoy Malaca) podia ser pequeila y en la posicion
aproximada que tiene realmente; que se internaba hacia el Sur desde las
costas de la China, al oeste del "Sinus Magnus". Colon, por el contrario,
pensaba en la "cuarta peninsula" y tenia que "validar" esta ultima hipotesis.
La obra de Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489, inédi-
to, Bogota, 1991, muestra que el "Segundo Quersoneso Aureo" es China y
América del Sur (como puede verse en el mapa de Martellus, Apéndice 4).

3! En un sentido histérico-mundial este segundo viaje es ya completamente
distinto al primero. Este segundo es, formalmente, el comienzo de la Con-
quista -aunque postergaremos esta figura hasta la "conquista" de México-.
De este segundo viaje escribe Bartolomé de las Casas: "En breves dias se
aparejaron en la bahia de Cadiz diez y siete navios grandes [...] bien
proveidos y armados de artilleria y armas [subrayo yo]. Trujo muchas ar-
cas [...] para oro y otras riquezas de las que los indios [jdel Asia!] tuviesen.
Llegaronse mil quinientos hombres, todos o todos los mas a sueldo de sus
altezas" (Historia de las Indias, 1, cap. 40; BAE, Madrid, 1957, vol. I,
pp-139-140). Ya no es el "mercader" del Mediterraneo; ahora es el guerrero,
la violencia, las armas, los soldados, los cafiones. Son soldados que, estando
"desocupados" después de la toma de Granada de los musulmanes, los reyes
los "emplean" para sacarselos de encima: los envian hacia las Indias. Termi-
na la "Reconquista" comenzada en 718, y se inicia inmediatamente la "Con-
quista".

32 La masa continental A del mapa del Apéndice 3 "Mangi" aparece en el
mapa de Martellus (dpéndice 4).

33 Region indicada en el mapa de Martellus (dpéndice 4) como "cuarta
peninsula" (masa continental B del Apéndice 3).

3% La primera es la peninsula arabiga, la segunda la India, la tercera el Quer-
soneso (Malaca) y la cuarta " América del Sur" colocada como continuacién
de la China en el mapa de Martellus.
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del delta del Orinoco -corriente de un rio mayor que el Nilo y nunca
visto de tal tamafio en Europa-. Colon entonces, siempre "en Asia",
tiene conciencia de haber descubierto una region del Asia al este del
Quersoneso. Vuelve a Espafia, sin la "prueba" concluyente del camino
hacia la India. Nuevamente en el cuarto viaje, de 1502 a 1504, buscan-
do siempre el camino hacia la India, se interna hacia el continente *°

y toca lo que hoy llamamos Honduras (para Colon parte de la China),
y, recorriendo la costa hacia el Sur, se anima al encontrar, pareciera,
por fin la ruta. En efecto, pasando junto a Panama le informan los "in-
dios" (asiaticos) que hay un gran Mar del otro lado del istmo. Colon
tiene ahora la certeza de que es el "Sinus Magnus", y que esta cerca, a
s6lo diez jornadas de navegacion, del rio Ganges *°. De regreso,
desde Jamaica, escribio a los reyes el 7 de julio de 1503, indicando
que la peninsula asiatica se prolongaba hacia el Sur.

De todas maneras Colon muere en 1506 con la clara "conciencia"
de haber descubierto el camino por el Occidente hacia el Asia; en ella
siempre estuvo y murié pensando en ella. Los Reyes Catdlicos lo trai-
cionaron, abandonandolo a su pobre y solitaria suerte, asi como trai-
cionaron a Boabdil y su pueblo granadino, musulman y judio -que
seran expulsados después como extranjeros, perdiendo con ellos
Espana, entre otras causas, la posibilidad futura de una "revolucién
burguesa”.

Esto es lo que llamamos la "invencion" del "ser-asiatico" de Améri-
ca. Es decir, el "ser-asiatico" de este continente solo existio en el "ima-
ginario" de aquellos europeos renacentistas. Colon abrid, politica y
oficialmente, en Europa la puerta al Asia por el Occidente. Pero con
su "invencion" pudieron seguir existiendo, como la Santa Trinidad, las
"Tres Partes" de la Tierra (Europa, Africa y Asia):

"Se trata, por consiguiente, de una hipotesis con fundamento a priori:
[...] la separacion (del Continente del sur de la cuarta peninsula) no era
un elemento necesario (Iéase: contrario) para mantener su conviccion
acerca de la asiaticidad de las tierras localizadas en el hemisferio norte
[...] La hipotesis colombina no trasciende la imagen previa que la con-
diciona, de suerte que el hallazgo de una tierra firme en un sitio im-
previsible no logré constituirse en la instancia empirica reveladora
que pudo haber sido" *’.

% Entre la masa A y B debia estar el paso hacia la India (dpéndice 3).

38 Lettera Rarissima, en Navarrete, Coleccion, t. 1, pp- 303-304 (véase tam-
bién en Die grossen Entdeckungen, t. 11, pp. 181-183).

7 0'Gorman, Op. cit., pp. 64-65.
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Se "inventd" el "ser-asiatico" de lo encontrado. De todas maneras,
la "invencion" en América de su momento "asidtico" transformo al
Mar Océano, al Atlantico, en el "Centro" entre Europa y el continente
al oeste del Océano **. Agonizaba asi el Mediterraneo, que esperara
a Lepanto, en el 1571, para terminar de morir. Los turcos y musul-
manes se empobreceran con el Mare nostrum, con la inflacion del oro
y la plata -por las riquezas venidas de la primera “Periferia” europea:
América Latina-. Pero eso es historia futura.

De todas maneras, Colon -hemos dicho- es el primer hombre
"moderno", o mejor, es el inicio de su historia. Es el primero que
"sale" oficialmente (con "poderes", no siendo ya un viaje clandestino,
como muchos de los anteriores) de la Europa Latina **-anti-
musulmana-, para iniciar la "constitucion" de la experiencia existen-
cial de una Europa Occidental, atlantica, "centro" de la historia 40
Esta “centralidad” serd después proyectada hasta los origenes: en cier-
ta manera, en el "mundo de la vida cotidiana (Lebenswelt)" del euro-
peo: Europa es "centro" de la historia desde Adan y Eva, los que son
también considerados como europeos 41, 0, al menos, es considera-
do como un mito originario de la "europeidad", con exclusion de otras
culturas.

. , . 42 .
O'Gorman, con una tesis completamente eurocéntrica *~, entiende
por "invencidon de América" el hecho por el que "América no aparece

¥ Seguia entonces siendo el tnico "Oceano Occidentalis" del 1474 del Be-
haim-Globus (Véase Die grossen Entdeckungen, t. 11, p. 12), en cuyo centro
estaban las "Antillas". S6lo en 1513, con el descubrimiento a través del Ist-
mo de Panama del nuevo océano gracias a Balboa, el Mar Océano se divi-
dira: en "Mar del Sur" (el futuro "Pacifico" de Magallanes) se escindira del
"Mar del Norte" (que al norte de Panama es el Caribe, el Atlantico), y
América aparecera como "Nuevo Mundo" -el que descubrié Amerigo Ves-
pucci algo antes-. El pequefio "Sinus Magnus" era en realidad el enorme
Océano Pacifico, el verdaderamente desconocido.

39 Sentido 4 del Apéndice 1.

0 Transicion del sentido 4, al sentido 7: el "eurocentrismo".

*1'Si a un europeo "de la calle" le explicaramos hoy que el mito adamico, de
Adén y Eva, fue construido en el Irak que ha recibido cientos de miles de
toneladas de bombas, lanzadas por los soldados de la "Civilizacién Occi-
dental y Cristiana" (Inglaterra, Francia, Espafia, Estados Unidos...), no
querria creerlo. Seria mucha "crueldad" -usando el concepto de Richard
Rorty- el haber sepultado bajo bombas lugar tan sagrado.

* Le pasa a O'Gorman lo de Freud. Este pretende describir la sexualidad real,
y objetivamente analiza la sexualidad "machista". O' Gorman describe
como historicidad americana algo determinado por un eurocentrismo mas
estricto, pretendiéndolo criticar.
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con otro ser que el de la posibilidad de actualizar ** en si misma esa
forma ** del devenir humano, y por eso [...] América fue inventada

a imagen y semejanza de Europa" **. En estas conferencias, en cam-
bio, deseamos indicar por "invencion" a la experiencia existencial co-
lombina de prestar un "ser-asiatico" a las islas encontradas en su ruta
hacia la India. El "ser-asiatico" -y nada més- es un invento que solo
existio en el imaginario, en la fantasia estética y contemplativa de los
grandes navegantes del Mediterraneo. Es el modo como "desaparecio"
el Otro, el "indio", no fue descubierto como Otro, sino como "lo Mis-
mo" ya conocido (el asiatico) y solo re-conocido (negado entonces
como Otro): "en-cubierto".

2.2. El "descubrimiento” del "Nuevo Mundo"

Llamo "descubrimiento", como nueva figura posterior a la "inven-

* Entiéndase bien, O'Gorman aplica la doctrina de la "potentia" y de la
"actualitas (enérkheia)" de Aristoteles -como Alberto Caturelli en América
Bifronte, 1a mas espeluznante interpretacion reaccionaria, desde la extrema
derecha, del no-ser americano; " América en bruto"- El "ser" es Europa, la
"materia" o la "potencia" es americana. Es decir, América, como pensaba
Hegel, es pura potencia, no-ser.

* Esa "forma" es la cultura occidental. Puede verse, ademas, que la "actuali-
dad" es la "forma (morfé)", en buen aristotelismo.

¥ La invencion de América, p. 93. Escribe como para confirmar rotunda-
mente su eurocentrismo ontolégico: "Quiere esto decir que Europa, ese ente
a cuya imagen y semejanza se inventd América, tiene por principio de indi-
viduacion la cultura europea, es decir su cultura propia; pero, que con ser
suya, y por lo tanto, algo particular, no supone, sin embargo, un modo de
ser exclusivo y peculiar de Europa, ya que se concede a si misma una signi-
ficacion universal" (/bid., p. 97). Y concluye, para explicar esa tension en-
tre particularidad y universalidad en Europa: "en ello es de creerse que radi-
ca la primacia histdrica de la cultura occidental (sic) [...] que al indi-
vidualizar un ente determinado, como es el caso de Europa el ser de ese
ente esta perpetua e internamente amenazado precisamente por aquello que
le da su ser como un ente particular, puesto que su significacion universalis-
ta lo desborda" (/bid.). O'Gorman describe asi el como Europa (en sentido 6
del Apéndice 1), particularidad, porta en su seno la cultura occidental (senti-
do 8 del Apéndice 1), universalidad. Lo que no logran entender los que asi
piensan es que dicha cultura occidental es el paso de la particularidad a la
universalidad sin novedad ni fecundacion de alteridad alguna. En realidad
es so6lo la "imposicion" violenta a otras particularidades (América Latina,
Africa y Asia) de la particularidad europea con pretension de universalidad.
La definicion perfecta de "eurocentrismo". ;Como es posible que un lati-
noamericano exprese esto, se preguntara el europeo? Es justamente parte de
las contradicciones internas de una cultura colonial y dominada como la
nuestra. Tenemos introyectado en nuestro mismo ser, al menos de sus élites
dominantes desde Cortés y sus criollos y mestizos descendientes, el ser del
dominador.
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cion", a la experiencia también estética y contemplativa, aventura ex-
plorativa y hasta cientifica del conocer "lo nuevo", que a partir de una
"experiencia" resistente y terca (que se afirma contra toda la tradicion)
exige romper con la representacion del "mundo europeo" * como

una de las "Tres Partes" de la Tierra. Al descubrir una "Cuarta Parte"
(desde la "cuarta peninsula" asidtica) se produce una autointer-
pretacion diferente de la misma Europa. La Europa provinciana y re-
nacentista, mediterranea, se transforma en la Europa "centro" del mun-
do: en la Europa "moderna". Dar una definicion "europea" de la Mo-
dernidad -como hace Habermas, por ejemplo,- es no entender que la
Modernidad de Europa constituye a todas las otras culturas como su
"Periferia ". Se trata de llegar a una definicion "mundial" de la Mo-
dernidad (en la que el Otro de Europa sera negado y obligado a seguir
un proceso de "modernizaciéon” ¥/, que no es lo mismo que "Moder-
nidad"). Y es por esto que aqui nace estricta e histdrica-existencial-
mente la Modernidad (como "concepto", y no como "mito"), desde el
1502, aproximadamente.

Los "descubrimientos" son una experiencia cuasi-cientifica, estética
y contemplativa -hemos dicho,-. Es una relacion "Persona-Natura-
leza", poética, técnica, admirativa, aunque al mismo tiempo comercial,
en el sentido mercantilista del mundo Mediterraneo, anterior a la ex-
pansion atlantica®. En la Europa latina del siglo XV, Portugal cier-
tamente tomo la delantera (por encontrarse en el Finis Terrae [al fin
de la tierra], pais del Atlantico, pero junto al Africa tropical [no asi In-
glaterra] espacio de fructifero comercio) *°. Tomemos nuevamente
un camino entre otros posibles para continuar nuestra reflexion.

% Pasaje del sentido 5 al 6 del Apéndice 1.

7 "Modernizacién" (ontologicamente) es exactamente el proceso imitativo de
constitucion, como el pasaje de la potencia al acto (un "desarrollismo" on-
tolégico), de los mundos coloniales con respecto al "ser" de Europa (en el
que O'Gorman piensa que consiste el ser auténtico de América como inven-
cion europea): la "falacia desarrollista".

8 Véase entre otros Fernand Braudel, The Mediterranean and the Mediterra-
nean World in the Age of Philip II, Harper and Row, New York, vol. 1-2,
1973, Idem, The Wheels of Commerce, en Civilization and Capitalism.
15th Century, Collins, London, t. I1, 1982; Immanuel Wallerstein, The Mo-
dern World-Sytem I: Capitalist Agriculture and the Origins of the European
World-Economy in the Sixteenth Century, Academic Press, New York,
1974.

* La apertura al Atlantico sera una revolucion inmensa. Véase Pierre Chaunu,
Seville et I’ Atlantique (1504-1650), Paris, 11 tomos publicados entre 1957 a
1960.
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Un navegante italiano, como Colon, ahora bajo la potestad portu-
guesa, Amerigo Vespucci, partid de Lisboa en mayo de 1501 hacia la
India. Su intencion era llegar a su destino pasando también por debajo
de la Cuarta Peninsula y atravesar asi el "Sinus Magnus", como lo
habia proyectado en su fracasado viaje anterior:

"Percha mia intenzione era di vedere si potevo volgere uno cavo di
terca, che Ptolomeo nomina il Cavo di Cattegara *°, che e giunto con
el Sino Magno" °'.

Era necesario descubrir un estrecho para llegar a la India. Lo cierto
es que lleg a las costas del actual Brasil °%, y convencido de poder
llegar al "Sinus Magnus" asiatico, continud la navegacion hacia el Sur,
que comenzaban a controlar los portugueses desde el Africa Oriental .
En efecto, la costa continuaba hacia el Sur; es decir, hacia el sur
de la Cuarta Peninsula en Asia. Poco a poco la empresa se mostraba
mas dificil de lo proyectado y contraria a todos los presupuestos. Las
extensiones eran mayores, los habitantes extrafios, el a priori de todos
los conocimientos de la cultura mediterranea comenzaban a ser pues-
tos en duda -desde los griegos y arabes, hasta los latinos-, incluyendo
a Martellus mismo. Navego hacia el Sur, hasta ese entonces descono-
cidos parajes de América del Sur (hasta el rio Jordan, seglin parece).
En septiembre de 1502 Vespucci retornaba a Lisboa sin haber podido
llegar al "Sinus Magnus". No habia encontrado el paso hacia la India.
Pero, poco a poco, se fue transformando en el "descubridor". Es asi
que escribid una carta reveladora en la direccion del argumento de es-
tas conferencias. Se trata del comienzo de la toma de conciencia del
haber "descubierto" un Mundo Nuevo, que seria América del Sur
como distinta de la China. En carta a Lorenzo de Medici 54, Ameri-

>0 Véase "Catigara" (hoy aproximadamente en el Perti) en el mapa de Marte-
llus (Apéndice 4). Arnold Toynbee coloca a Cattigara cerca de Macao
("Historical Atlas and Gazette", en A Study of History, Oxford Univ. Press,
London, 1959, p. 131). Puede entonces verse claramente la confusion acer-
ca de la cercania entre China y América del Sur por el Pacifico.

>! Carta de 18 de julio de 1500 (Vespucci, Cartas, 98; cit. O'Gorman, Op. cit.,
p. 122).

>2 Siguiendo el recorrido inicial de la flecha 5 hasta el signo de pregunta (?),
en Apéndice 3, pero perfectamente dibujado en 1489 por Martellus (Apén-
dice 4).

33 Véase Pierre Chaunu, Congiiete et exploitation des Nouveaux Mondes,
PUF, Paris, 1969, pp. 177 ss. El dominio del "Mar islamico" o "Mar arabe"
se realizara entre 1500 a 1515. Amerigo Vespucci tuvo alguna noticia del
comienzo de esta empresa, por encontrarse con Alvarez Cabral de regreso
de la India (en 1501 en las islas del Cabo Verde).

¥ Véase, Die grosse Entdeckungen, t. 11, pp. 174-181.
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go indica con toda conciencia y por primera vez en la historia de Eu-
ropa, que la masa continental > al este y sur del "Sinus Magnus",

ya descubierta por Coldn -y que éste hasta creyo ser una parte desco-
nocida del Asia- *°, es la "Antipoda" de Europa en el Sur, "una

Cuarta Parte de la Tierra" >/, y, ademas, habitada por humanos muy
primitivos y desnudos. Es de 1502 a la obrita del 1503 6 1504 sobre el
Mundus Novus, que Amerigo va tomando conciencia de lo que acon-
tecia -se necesitan afios para comenzar a reconstituir toda una Wel-
tanschauung milenaria-. En el "ego" concreto de aquel "descubridor"
se termind de producir el pasaje de la Edad Media renacentista a la
Edad Moderna. Coldn fue "inicialmente" el primer moderno; Amerigo
Vespucci termind el tiempo de su constitucion: un "Mundo Nuevo" y
desconocido se abria a Europa. jEuropa se abria a un "Mundo Nue-
vo"! Es decir, Europa pasaba de ser una "particularidad citiada" >*

por el mundo musulmén a ser una nueva "universalidad des-
cubridora" -primer paso de la constitucion diacrénica del ego, que pa-
sara después del "ego cogito" a la "Voluntad-de-Poder" ejercida-.
O'Gorman escribe con mucha precision:

"Cuando Vespucci habla de un mundo se refiere a la nocion de ecu-
mene, es decir, a la vieja idea de concebir como mundo a s6lo una por-
cion de la Tierra apta para la habitacion del hombre; de modo que si le
parece licito designar a los paises recién explorados como un mundo
nuevo es porque su intencion es la de anunciar el efectivo hallazgo de
una de esas otras ecumenes" .

>> Hemos ya indicado esa masa en el mapa de Martellus Apéndice 4.

%6 Vespucci describe muchos elementos: que ha llegado hasta 50 grados de
latitud sur, que ha descubierto nuevas estrellas, que es un continente, y con
tantos y tan extrafios animales, que no cree hayan "podido entrar en el Arca
de No¢", etc. (Die grossen Entdeckungen, pp. 176-177).

> "Ich habe ein Viertel der Erde umsegelt" (Ibid., p. 176). O'Gorman indica
que esto no significa un "cuarto continente" (Op. cit., p. 125), pero, nos pre-
guntamos, ;qué otra idea nos da al proponer una "Cuarta Parte" sino un
nuevo continente?

% Véase mas adelante la Conferencia 6. Excurso.

> Op. cit., p. 62. Para O'Gorman esto no tiene nada de original. Sin embargo,
se le pasa desapercibido que, al mismo tiempo, Vespucci tiene ahora un
nuevo sentido de "mundo": el "Nuevo" y "Viejo" mundo forman parte de
Un solo "mundo". Se ha universalizado la vision del "Viejo" mundo, que al
ser "Viejo" ya no es el" Actual". Es decir, existe un "Nuevo" horizonte que
comprende a los viejo y nuevo mundos: el horizonte de la Modernidad na-
ciente, en la conciencia empirica del mismo Vespucci: Viejo Mundo + Nue-
vo Mundo (nueva particularidad) un Nuevo Mundo Planetario (nueva uni-
versalidad). "Eurocentrismo" serd el identificar el Viejo Mundo (como
"centro™) al Nuevo Mundo Planetario.
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Todo esto pasa ya a la expresion del "descubrimiento", cuando en la
Cosmographiae Introductio de Matthias Ringmann y Martin Wald-
seemiiller, en 1507, explicitamente, se habla de la "Cuarta Parte de la
Tierra", la dibujan en su mapa, y la llaman "América" en honor de
Amerigo Vespucci su "descubridor" ®°. Para O'Gorman, en su fun-
damento ontolégico, dicha experiencia no es un "descubrimiento" de
lo nuevo, sino, simplemente, el reconocimiento de una materia o po-
tencia donde el europeo comienza a "inventar" su propia "imagen y
semejanza. América no es descubierta como algo que resiste distinta,
como el Otro, sino como la materia a donde se le proyecta "lo Mis-
mo". No es entonces la "aparicion del Otro", sino la "proyeccion de lo
Mismo": “en-cubrimientol”. Tesis eurocéntrica expresa, pero real en
cuanto hecho histérico de dominacion, aun contra el querer de
O'Gorman. En el fondo, Habermas expresa lo mismo, pero de otra
manera. Para la definicion intraeuropea de la Modernidad, dicha Edad
Nueva comienza con el Renacimiento, la Reforma y culmina en la
Aufklirung. ;Qué exista o no América Latina, Africa o Asia no tiene
para el filésofo de Frankfurt ninguna importancia! El propone una de-
finicion exclusivamente "intra-europea" de la Modernidad -por ello es
autocentrada, eurocéntrica, donde la "particularidad" europea se iden-
tifica con la "universalidad" mundial sin tener conciencia de dicho pa-
saje. O'Gorman, describiendo exactamente lo que acontece en cuanto
dominacidn, niega América porque la define como materia, potencia,
no-ser. Habermas, por su parte, no considera que el descubrimiento de
América Latina; tenga ninguna relevancia para su argumento; no entra
en realidad en la Historia -como para Hegel.

"Des-cubrir", entonces, y esto acontecio histérica o empiricamente
de 1502 a 1507, es el constatar la existencia de tierras continentales
habitadas por humanos al este del Atlantico hasta entonces totalmente
desconocidas por el europeo, lo cual exige "abrir" el horizonte on-
tologico de comprension del "mundo de la vida cotidiana (Lebens-
welt)" europeo hacia una nueva "comprension" de la historia como
Acontecer Mundial (weltliche Ereignis), planetario. Esto se termina de

% Claro que todavia se trata solo de la masa continental de Sudamérica. La
masa de la antigua China se seguia confundiendo con Norteamérica; podia
seguir siendo Asia y no se sabia si estaba o no unida a la masa del Sur
(Véase Die grossen Entdeckungen, pp. 13-17). En Espafia, Portugal y Lati-
noamérica el nombre que quedara hasta entrado el siglo XIX es el de "Las
Indias Occidentales", pero nunca América (nombre dado por las potencias
nacientes europeas del Norte, que podran desconocer desde finales del siglo
XVII a Espaia y Portugal).
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efectuar en 1520, cuando Sebastian Elcano, sobreviviente de la expe-
dicion de Fernando de Magallanes, llega a Sevilla habiendo descubier-
to el estrecho de Magallanes, recorrido el Océano Pacifico (desaparece
solo ahora la hipotesis del "Sinus Magnus") y el Indico, y circumnave-
gando la Tierra por vez primera. Ahora el circulo se cerraba: la Tierra
habia sido "des-cubierta" como el lugar de la "Historia Mundial"; por
primera vez aparece una "Cuarta Parte" (América), que se separa de la
"cuarta peninsula" asiatica, desde una Europa que se autointerpreta,
también por primera vez, como "Centro" del acontecer humano en
general, y por lo tanto despliega su horizonte "particular" como hori-
zonte "universal" (la cultura occidental) ®'. El ego moderno ha apa-
recido en su confrontacion con el no-ego; los habitantes de las nuevas
tierras descubiertas no aparecen como Otros, sino como lo Mismo a
ser conquistado, colonizado, modernizado, civilizado, como "materia"
del ego moderno. Y es asi como los europeos (o los ingleses en parti-
cular) se transformaron, como citabamos mas arriba, en "los misione-
ros de la civilizacion en todo el mundo" %, en especial con "los pue-
blos barbaros" ©*.

Europa ha constituido a las otras culturas, mundos, personas como
ob-jeto: como lo "arrojado" (-jacere) "ante" (ob-) sus ojos. El "cubier-
to" ha sido "des-cubierto": ego cogito cogitatum, europeizado, pero in-
mediatamente "en-cubierto" como Otro. El Otro constituido como lo
Mismo **. El ego moderno "nace" en esta autoconstitucion ante las

*! Sentido ontolégico y teoldgico providencialista de la "civilizacion" europea
en Hegel.

62 Philosophie der Geschichte, en Werke, Suhrkamp, Frankfurt, 1970, t.12, p.
538.

63 v barbarischen Voelkern" (/bid.).

%4 Este fue el tema originario de la Filosofia de la Liberacion desde el 1969.
Todas mis obras, en especial Para una ética de la liberacion latinoamerica-
na (Siglo XXI, Buenos Aires, t. I-1I, 1973), y los tres tomos posteriores
-escritos hasta el momento del exilio en Argentina en 1975-, analizan esta
tesis. Desde el "segundo Heidegger", al fin de la década del 60, desde la Es-
cuela de Frankfurt, especialmente Marcuse, tomando la posicion ética de
Emmanuel Levinas, desarrollamos una ética desde "el Otro (Autrui)", como
indio, como mujer dominada, como nifio alienado pedagogicamente, como
el punto de partida de la obra indicada en cinco tomos (escritos de 1969 a
1975, editados desde 1973 en Buenos Aires, hasta 1979 en México); es una
ética que analiza el hecho de la violenta "negacion del Otro" americano des-
de el horizonte de "lo Mismo" europeo. En 1982, habiendo permanecido
buen tiempo para sus investigaciones en México, donde publiqué en 1977
nuevamente los tres primeros tomos de la Etica de la liberacion, Tzvetan
Todorov escribe su obra La conquéte de I'Amérique. La question de l'autre,
Seuil, Paris, donde desarrolla con mano maestra las mismas tesis. En 1978
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otras regiones dominadas. Ese “Otro”; que es "lo Mismo", explica la
pregunta de Fernandez de Oviedo:

"Estas gentes de estas Indias, aunque racionales (sic) y de la misma es-
tirpe de aquella santa arca de Noé, estan hechas irracionales (sic) y

bestiales por sus idolatrias, sacrificios y ceremonias infernales" .

El Otro es la "bestia" de Oviedo, el "futuro" de Hegel, la "posibili-
dad" de O'Gorman, la "materia en bruto" para Alberto Caturelli: masa
rustica "des-cubierta" para ser civilizada por el "ser" europeo de la
"Cultura Occidental", pero "en-cubierta" en su Alteridad.

aparecia en la editorial Sigueme de Salamanca, mi obra Desintegracion de
la cristiandad colonial y liberacion, donde escribia en un paragrafo sobre
"La obra profético-apocaliptica de Las Casas" (pp. 146 ss.), y comentaba el
texto lascasiano de que "Dios ha de derramar sobre Espaiia su furor e ira",
exponiendo asi la tematica de la profecia, creida por Las Casas, de la des-
truccion de Espaiia por las injusticias cometidas en las Indias. Concluia:
"Bartolomé respeta al indio en su exterioridad [...] lo que indica exacta-
mente la capacidad de superar el horizonte del sistema para abrirse a la ex-
terioridad del otro como otro" (p. 147). Todorov retoma el tema, hasta con
los mismos textos (sin citar fuentes) y palabras (pp. 255 ss.). El titulo de es-
tas conferencias de Frankfurt expresa entonces mi posicion teérica desde
hace mas de veinte afios. La cuestion de la aparicion y negacion del Otro
como "en-cubrimiento" fue el punto de partida originario de mi pensarnien-
to desde 1970 -expuesto reiterativamente, hasta por exceso, en obras publi-
cadas solo en lengua espaiiola, que es como si permanecieran inéditas; es-
tigma de las culturas dominadas y periféricas.

% Historia general y natural de las Indias, libro 111, cap. 60.
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LA LECTURA, LOS LECTORES Y LOS TEXTOS

El lector es un procesador activo del texto y la lectura en un proceso continuo de emision y
verificacion de hipdtesis (presuntas ideas que pueden desarrollarse en el texto, o también
llamadas predicciones) que conducirdn a la construccién de la comprension del texto y del
control de esta comprensidn.

;Qué elementos pueden tomarse en cuenta dentro de este proceso activo e interactivo de
lectura?

Objetivo de la lectura

Hemos expuesto que la lectura es un proceso en toda la calidad del término. Contempla etapas
que se interrelacionan entre si y la resolucién de cada una de ellas genera las dificultades o
fortalezas de las siguientes.

Pero lo que subyace verticalmente en este proceso es justamente, el objetivo de lectura que el
lector pueda generarse antes de comenzar la misma.

Discriminar los objetivos que guiardn nuestra relacién con el texto determina cémo se situa
un lector ante ella y cémo controla la consecucién de dicho objetivo. Existe un acuerdo general
de que los buenos y eficientes lectores no leen todos los textos de la misma forma. Los
objetivos que pueden plantearse son infinitamente variados, porque dependen enteramente
de cada lector, pero tomaremos en cuenta algunos, los mas generales.

- Leer para obtener informacion precisa. Es la lectura que realizamos cuando buscamos
s6lo algin dato que nos interesa. Esto nos lleva a ir descartando otros que aparecen en el
contenido del texto. Por ejemplo, buscar una fecha de nacimiento, un lugar especifico, etc. Es
una lectura sumamente selectiva ya que se pasa superfluamente por datos que no nos
interesan y se agudiza la atencion en aquellos que se estdn buscando.

- Leer para seguir instrucciones. Esta lectura nos debe permitir hacer algo concreto, por
ejemplo, jugar un juego de mesa, armar un aparato, seguir una receta, resolver un ejercicio
pautado, etc.

- Leer para obtener una informacion general. Es la lectura que utilizamos cuando nos
interesa saber cdmo va a ir un texto para determinar si lo vamos a seguir leyendo. No nos
interesa saber detalles del contenido sino sélo ideas generales.

- Leer para revisar un escrito propio. Es cuando se revisa la propia produccién escrita
atendiendo la adecuacién del texto en funcion de la idea que se pretendid expresar, es una
lectura de control y de regulacién, critica, incluso. Leer por placer. En este caso la lectura esta
sujeta a ella misma, con el sélo objetivo de una experiencia emocional.

- Leer para comunicar un texto a un publico. La finalidad es que los que receptan el
mensaje puedan comprenderlo; se usa la entonacion, acentuacidn, las pausas, etc. para
expresar con la mayor claridad de contenido del texto.

- Leer para practicar la lectura, en voz alta. Es aquella lectura que se utiliza para aprender a
leer con fluidez, rapidez, correccion, etc.

-Leer para dar cuenta de lo comprendido. El objetivo de esta lectura es dar cuenta de lo que
se comprende M texto, de los significados que se han captado del mismo.

- LEER PARA APRENDER. Es aquella que nos permite ampliarlos conocimientos de que
disponemos a partir de la lectura de un texto determinado, Es necesario que esta lectura
sea lenta, analitica, profunda.. Se generan relaciones con lo que ya se sabe, se asimila
vocabulario nuevo o especifico, se realizan resiimenes o sintesis, se subraya, etc.



Relacion con la informacion previa

Algunos autores creen que la informacién se almacena en la memoria en estructuras de
conocimiento denominadas esquemas. Un esquema es la suma de lo que el individuo sabe
sobre un tema o asunto determinado. No se almacenan separadas entre si, sino que mantienen
interrelaciones y dan la posibilidad de que uno pueda modificarlas a medida que se
incorporan a nuestra mente nuevas ideas, nuevos argumentos, nueva informacidn.

Suele ser muy comin que algunas personas presenten dificultades de hacer uso de sus
conocimientos previos, y sientan que cada cosa que leen es absolutamente novedosa y aislada
a cualquier otra, Esto sucede cuando se tiene una modalidad de aprendizaje muy labil, donde
los contenidos aprendidos en instancias anteriores no fueron arraigados, y por ende, no
incorporados con claridad.

El éxito en muchas situaciones de aprendizaje, como la comprension de lo que se lee en un
texto, depende muchas veces de la posibilidad del alumno de recuperar su informacién
previa. Pero, es muy importante aclarar que con s6lo tener informacién previa no basta para
afrontar la resolucion de problemas de aprendizaje. El ejercicio seria, entonces, de tomar
como punto de partida -como base- los contenidos previos, y desde ahi afrontar los nuevos
que estan presentes en una nueva lectura. A su vez estos nuevos serviran de base para otras
ideas que el texto contendra.

Es una interaccion permanente la que debe alcanzarse entre lo que ya sabe y lo que uno
va leyendo, es la manera de construir el sentido del texto.

Generar hipoatesis o predicciones

¢A que nos referimos cuando hablamos de hipotesis?

Vamos a considerarlas como sinébnimos de predicciones. Las predicciones son las ideas que se
nos vienen a la mente mientras avanzamos en la lectura de un texto, las que se relacionan con
ideas que supuestamente encontraremos mas adelante. Por ejemplo, en las narraciones se
encuentran diversas fuentes de predicciones: caracteristicas de un personaje, resolucién de
algiin problema que aparezca en la trama, o anticipar el final de la narracion.

Si se nos ocurren estas ideas es sefial de que estamos comprendiendo el texto. Aunque por
supuesto, tengamos que verificarlas permanentemente, ajustarlas, adecuarlas y volverlas a
pensar.

Cada vez que corroboremos tanto que son acertadas como invalidas, estaremos
construyendo una interpretacion del texto es decir, que si esto sucede, estamos
aprendiendo, sino no lo sentimos asi, algo en el proceso no ha sido aplicado correctamente;
deberemos reparar ese dafio apenas se lo detecte.

Los textos expositivos (los que habitualmente se utilizan en ambitos académicos) también
contienen indices que pueden ser usados como predictores a lo largo de la lectura. Por
ejemplo: titulo, subtitulo, las palabras u oraciones en negrita o en cursiva, algin esquema.
Todos estos elementos pueden resultar muy utiles para anticipar de qué va a tratar el texto,
qué aspectos del tema seran analizados, qué relacion entre los diferentes conceptos se van
dar, etc.

El objetivo de esta dltima lectura es el que deberan tener siempre presente, los alumnos, a lo
largo de su carrera universitaria.



Reconocimiento de la estructura de texto

Llamaremos estructura de texto a la forma en que el autor organiza, diferencia e
interrelaciona las ideas de su texto. Podemos hablar de un estructura externa del texto, que
es la division por ejemplo, en capitulos, dentro de los cuales se desarrollan diferentes temas;
los titulos centrales y/o secundarios; los esquemas organizativos de la tematica, etc., que se
pueden captar con el simple hojeado de un libro.

Por otro lado, existe una estructura interna del texto, que es aquella que se logra captar con
la lectura del mismo.

Como lectores nos enfrentamos a muchas formas de textos, mejor dicho, a textos con
diferentes estructuras tanto internas como externas.

Esta diferenciacién también se puede expresar con los términos de estructura especifica del
texto que van complejizandose hasta alcanzar la estructura general del mismo.

Entre ambos extremos existen diferentes niveles de estructura de un texto.

En primer lugar es preciso tener en cuenta que cada texto contiene un vocabulario preciso. El
lector debe reconocer las palabras escritas para alcanzar el significado de la idea expuesta.

A partir de aqui se logra construir un sentido en las proposiciones u oraciones que el autor va
relatando. Inmediatamente empieza a conectar las proposiciones, por ejemplo, en relacion a
un tema.

Denominaremos superestructura, a lo que da una Jerarquia determinada a las diferentes
ideas que aparecen en un texto.

Ejemplos de superestructuras (ver figura 1):

Generalizacion: idea principal mas ejemplos de aplicacién de la misma.

Enumeracion: listado de hechos.

Secuencia: paso o acontecimientos conectados con el tiempo

Clasificacion: grupos o clases de caracteristicas.

Comparacion: idea principal y otras ideas o elementos de contraposicion.

Causa-efecto: idea principal como causa y los efectos como consecuencia de

aplicacion de la primera.

Problema-solucion: idea principal como problema mas otra idea principal como

solucion.

v" Narracion: detalle de un escenario, mas un tema como idea principal, una accién y un
final determinado.

v/ Argumentacion: premisas o razones y las conclusiones de las mismas.

v Descripcion: cuando el texto caracteriza a algun fendmeno.

ASANENENENEN
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Si reconocemos la superestructura de un texto podemos alcanzar con rapidez la
interpretacion del mismo; porque a medida que se avanza en la lectura y se van
reconociendo ideas nuevas, es preciso atender a qué relacién el autor pretendié establecer
entre ellas. De esta manera se prevé un esquema cognoscitivo mental que permite una rapida
organizacion del sentido del texto a través de los diferentes elementos que se presentan
(conceptos, ideas, temas, etc.)

Una vez considerada la superestructura, se alcanza lo que denominaremos macroestructura,
que son las ideas que expresan el significado global de un texto; es lo que proporciona una
coherencia general de las proposiciones u oraciones que van apareciendo en el texto.
Detectando la macroestructura uno puede reducir y condensar en pocas ideas principales
todo el desarrollo del tema de un texto.

Nunca se alcanza este nivel de comprension sin antes haber pasado por los otros.



La sintesis es el procedimiento mds complejo que se logra luego de interpretar el

contenido de un texto.
Figura 1
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Otros procedimientos de aplicacion al texto que pueden ayudar a alcanzar
la comprension del mismo.

En el ambito universitario muchas de las lecturas que deben cumplimentarse en el cursado de
una materia corren por cuenta casi exclusiva del estudiante; es decir, que no reciben
acompafiamiento ni guia del docente. Se hace indispensable reconocer, organizar y procesar
los contenidos y la informacidon de los textos que el alumno va leyendo.

Ademas de los puntos enumerados mas arriba: objetivo de lectura; relacién con la
informacién previa, identificaciéon de, la estructura de un texto, existen otras pautas de
trabajo con el texto que permiten agilizar el proceso de lectura y el alcance de buenos
resultados en cuanto a la comprension del contenido.

-Planificacion de la lectura: si el objetivo es aprender de lo que se. lee, se debe prever un
tiempo considerable para lograr una lectura profunda y analitica Este tiempo varia de un
alumno a otro; se hace muy necesario que cada estudiante conozca su ritmo de estudio y la
velocidad de lectura que necesita. Debera considerar este tiempo en funciéon de los tiempos
institucionales (por ejemplo, fechas de exdmenes).

-subrayado: es cuando se detectan las partes importantes de un texto y se las senala. El
alumno no debe perder de vista que cada idea que subraya debe tener alguna relacién con la
que subray6 anteriormente. Con este procedimiento suele sugerirse que la lectura sea por
parrafo, se subrayan las ideas principales que se han encontrado en el mismo, y luego se pase
al siguiente con la misma aplicacion.

-resumen: es un procedimiento que debe basarse en rescatar las ideas principales y
secundarias de un texto, Si el subrayado esti realizado a conciencia puede servir como
resumen.

-tomar apuntes y anotarlos al margen (nota al margen): es cuando se anotan al margen de
los parrafos que se van leyendo ideas elaboradas por el propio alumno en relacién a los
contenidos de los mismos, o cuando se resaltan »

-conceptos, relacion entre conceptos, etc. Este procedimiento, si se lo lleva a cabo a lo largo
de toda la lectura del texto, es 1til para continuar el eje tematico que se desarrolla en el
mismo. Si las notas al margen estin seriamente analizadas, la claridad que se obtiene agiliza
las lecturas de repaso posteriores.

-esquemas o graficos: organizan pequefias cantidades de informacion rescatando la relacion
que se va dando entre las ideas.

-generar preguntas de lo que no se comprenda del texto: es interesante que el alumno
pueda detectar las dificultades de interpretacién que van surgiendo de la lectura y pueda
sefalarlas, expresarlas y consultarlas para obtener una respuesta aclaratoria.

-verificar la comprension lectora: el alumno debe estar atento a su capacidad
interpretativa.

Durante la lectura existen momentos de distraccion, de olvidos, de no entendimiento de
nuevos elementos que aparecen en el contenido, etc. El alumno debe detenerse y evaluar
los procedimientos que esta aplicando para el analisis del texto, si son realmente tutiles para
la comprension; también tendra que repasar con una nueva lectura parrafos anteriores, o
ideas previas; etc. Siempre serd necesario que se detenga la lectura y se regulen los
procedimientos de andlisis que se estan aplicando.

-acceso al significado de las palabras: cuando el alumno se enfrenta a un vocabulario nuevo
y especifico de la disciplina que esta leyendo, y al que no puede acceder a entenderlo puede,
por un lado, revisar el contexto y las distintas situaciones donde el autor lo ha utilizado para
tratar de captar el significado sobre la base de las relaciones que hace del mismo con otros



conceptos (analogias, diferenciacion, etc.). Puede ayudarse con la busqueda en el diccionario
de la definicidn de alguna palabra, sin olvidar que también aqui debera contextualizar el

mismo.

-lectura silenciosa: es la que se sigue con la vista. Se capta mentalmente el mensaje escrito
sin pronunciar palabras. El lector puede captar ideas principales.
Comprension y velocidad son dos aspectos que deben ser desarrollados mediante la practica

de la lectura silenciosa.

La comprension lectora se basa principalmente en:

v El reconocimiento de los signos y palabras escritas.

v Las asociaciones que la inteligencia debe establecer entre los significados de unas y

otras palabras para llegar a aprehender la idea a que se refieren.

De esta manera, ampliar el vocabulario del lector y habituarse a extraer el sentido de cada
texto, son dos de los objetivos de la lectura silenciosa respecto de la comprensién
La velocidad en la lectura silenciosa, facilita el proceso de comprension, siendo a la vez,
consecuencia del mismo proceso, ya que cuanto es mas fAcil el texto, mas rapidamente puede

ser leido.

-lectura en voz alta: Esta es una de las mejores estrategias para formar lectores. Ademas, es
una forma de conectarse con la propia voz. Al escuchamos podemos ir sintiendo como
estamos pronunciando, y el contenido de lo que decimos; y funciona como un refuerzo.
También existe la razon de que hay muchas personas que podemos denominarlas «auditivas”,
lo que implica que aprenden de mejor, manera cuando escuchan las palabras.

Lectura Superficial

Lectura Profunda

Intencion de cumplir los requisitos de la
tarea

Intencién de comprender

Memoriza la informacién necesaria para
pruebas o examenes

Fuerte interaccidn con el contenido que se
lee

Encara la tarea como imposicién externa

Relacion con ideas previas y contenidos ya
aprendidos

Ausencia de reflexion acerca de propositos o
estrategia

Relacién de conceptos con las experiencias
cotidianas

Foco en elementos sueltos sin integracion

Relacién de datos con conclusiones

No distingue principios a partir de ejemplos

Examen de la l6gica del argumento




LA LEGIBILIDAD1

El objetivo de las investigaciones sobre legibilidad es aprender a predeciry a controlar la
dificultad del lenguaje escrito.
GEORGES HENRY

El concepto de legibilidad designa el grado de facilidad con que se puede leer,
comprender y memorizar un texto escrito. Hay que distinguir la legibilidad tipogrdfica
(legibility en inglés), que estudia la percepcion visual del texto (dimension de la letra,
contraste de fondo y forma), de la legibilidad lingiiistica (readibility), que trata de aspectos
estrictamente verbales, como la seleccion 1éxica o la longitud de la frase. Esta tlltima es la que
merece mas consideracion y la que desarrollaré a continuacion.

Las primeras investigaciones se sitian entre los afos veinte y treinta en los EE.UU. y se
relacionan con el enfoque estadistico del lenguaje, que se ocupaba de cuestiones cuantitativas
como, por ejemplo, qué fonemas, palabras o estructuras son los mas frecuentes en la lengua, o
qué longitud media tiene la oracion. Partiendo de varias pruebas (preguntas de comprension,
rellenar huecos en blanco de texto, etc.), los cientificos pudieron discriminar diferentes grados
de dificultad de la escritura: es decir, textos mas legibles, mas faciles, simples o que se
entienden mas rapidamente, y otros menos legibles, que requieren mas tiempo, atencion y
esfuerzo por parte del lector.

El andlisis de estos textos permitio extraer las pautas verbales asociadas a unos y a
otros. El grado de legibilidad dependia de factores lingiiisticos objetivos y mesurables. El
siguiente cuadro muestra la mayoria de rasgos descubiertos:

LEGIBILIDAD ALTA LEGIBILIDAD BAJA
e  Palabras cortas y basicas. e  Palabras largas y complejas.
. Frases cortas. . Frases mas largas.
. Lenguaje concreto. . Lenguaje abstracto.
. Estructuras que favorecen la anticipacion. I ° Subordinadas e incisos demasiado
argos.
° Presencia de repeticiones. . Enumeraciones excesivas.
e  Presencia de marcadores textuales. o  Poner las palabras importantes al final.
e  Situacidn légica del verbo. e  Monotonia.

° Variacion tipografica: cifras, negrita, cursiva.

L Extraido de Cassany, D. (1993) La cocina de la escritura. Barcelona. Anagrama




Segun esto, un escrito de oraciones breves, palabras corrientes, tema concreto, etc., no
presenta tantas dificultades como otro de frases largas y complicadas, incisos, poca
redundancia, terminologia poco frecuente y contenido abstracto. De toda la lista anterior, los
tres primeros puntos son los mas relevantes:

En la mayoria de lenguas, las palabras mas frecuentes suelen ser cortas y poco
complejas fonéticamente, mientras que las polisilabicas suelen ser menos corrientes y ofrecen
mas dificultades. También parece claro que las oraciones breves, especialmente si no llevan
incisos, son mas asequibles que las largas (con ciertos matices).Y normalmente nos
interesamos mas por textos que tratan de personas y hechos concretos (nombres propios,
testimonios, anécdotas), que de temas abstractos.

La investigacion sobre las dificultades de comprension demuestra que los dos escollos
mas importantes que debemos superar cuando leemos textos dificiles son la estructura
sintdctica de la frase, a menudo excesivamente compleja, y la ausencia de un contexto
compartido autor-lector. El abuso de la subordinacién y del periodo largo afilade mucha
dificultad a la lectura; y un grado de abstraccion o de generalizacién elevado del contenido
impide que el lector pueda relacionar el texto con su conocimiento del mundo, con su entorno.
También pueden crear dificultades la puntuacién, la construcciéon del parrafo o la
presentacién general del texto. El denominador comin de estos aspectos es que son poco
familiares al lector.

En cambio, el 1éxico especifico o desconocido no parece un problema insalvable.
Fijémonos, por ejemplo, en el siguiente fragmento, extraido de un informe técnico sobre
agronomia, en el que se describe el terreno de una finca:

El suelo, del mismo tipo en ambas parcelas, es de aluvion y muy
profundo. Pese a encontrarse la finca en una cota mucho mas alta que la del rio
Llobregat, que discurre muy cerca de alli, es evidente el caracter que tiene de
antigua terraza fluvial, si tenemos en cuenta los numerosos guijarros
existentes [..] En la primera parcela, la rotura ya se ha efectuado. Ocupa la
parte mas llana de un valle y parte de una ladera. Como consecuencia de los
movimientos de tierra efectuados, practicamente todo el terreno esta
dispuesto en bancales de pendiente nula. [CRIP]

Aun desconociendo el significado especifico de vocablos como aluvidn, terraza fluvial,
rotura o bancales de pendiente nula, las oraciones cortas y claras permiten seguir la prosa sin
dificultades y captar su sentido global. En el caso de que queramos entender todos los
detalles, tendremos que buscar en el diccionario las expresiones que no conozcamos, sin
necesitar la ayuda de un especialista. Pero si el problema estuviera en la sintaxis, en el grado
de abstraccion o en la presentacion del documento, entonces encontrariamos obstaculos
reales para entender el texto autdnomamente. ;C6mo, ddnde, a quién... podriamos consultar
nuestras dudas?



Por lo que se refiere a las aplicaciones practicas de la redaccion, el estilo llano
incorpora los mencionados criterios de legibilidad, pese a que critica sus férmulas, y amplia su
campo de accién a nuevos aspectos como el parrafo, la presentaciéon del escrito o la
adecuacidn al destinatario. He aqui algunos de los consejos que propone:

e Buscar un diseio funcional y claro del documento.

¢ Estructurar los parrafos.

¢ Poner ejemplos y demostraciones con contexto explicito.
¢ Racionalizar la tipografia: mayusculas, cursivas, etc.
¢ Escoger un lenguaje apropiado al lector y al tema.

Estos criterios se concretan en la reformulacion llana del estilo retorcido y
retorico, tipico de la burocracia. Fijémonos en el siguiente ejemplo,
extraido de un impreso administrativo:

ORIGINAL

No obstante, y habiéndose informado
previamente al interesado de la posibilidad
de solicitar el anticipo a cuenta de la pension
que le fuere reconocida en su momento, de
acuerdo con lo que dispone el articulo 47 de
la Ley 31/1990, de 27 de diciembre, el citado
funcionario desea acogerse a este derecho,
habiendo cumplimentado y firmado el
modelo CPA/2 que se adjunta.

Por lo cual y después de haber
efectuado el calculo de prevision de acuerdo
con las férmulas previstas en el Real Decreto
670/1987 de 30 de abril, y las circunstancias
concurrentes en el expediente del interesado
(30 afios de servicio en el mismo Cuerpo), el
porcentaje a aplicar por el anticipo a cuenta
de la pensidén no se prevee que pueda ser
inferior al 80 %. [CRIP]

LLANO

El funcionario se acoge al derecho
de solicitar un anticipo a cuenta de la
pensiéon que se
momento, de acuerdo con el articulo 47 de
la Ley 31/1990, de 27 de diciembre. Para
ejercerlo, ha cumplimentado y firmado el
modelo CPA/2 que se adjunta.

le reconozca en su

El porcentaje que se aplique al
anticipo sera del 80 % o superior, de
acuerdo con las férmulas previstas en el
Real Decreto 670/1987 de 30 de abril y con
la circunstancia de que el interesado tiene
30 afios de servicio en un mismo cuerpo,
segun el expediente.

El estilo llano no pretende desvirtuar los textos técnicos o especializados reescribiéndolos con
una prosa corriente o incluso «vulgar». Viendo reformulaciones como la anterior, se suele
criticar que las dos versiones difieren en detalles que pueden ser relevantes desde un punto
de vista legal. Por ejemplo, puede resultar diferente decir que (no) pueda ser inferior al 80 % o



serd del 80 % o superior. Es inevitable que una versién mas llana modifique el estilo, la sintaxis
y también el regusto y las connotaciones del original, pero esto no significa que se puedan
entender ideas distintas. La lengua es —debe ser— lo bastante ductil y maleable para
expresar cualquier dato con palabras comprensibles.

Modelos para la organizacion de ideas

Objetivo

v" Reconocer la importancia de organizar las ideas en el proceso de estudio

v Aprender a utilizar los modelos de organizacion de ideas.
Existen diferentes formas de organizar las ideas de manera grafica. Cada una de estas formas
ayuda a la comprension de los conocimientos que vamos a aprender y a relacionarlos entre si,
0 con otros que ya poseemos previamente. En sintesis, estas herramientas nos ayudan en la
organizacién y en la comprensién de los conocimientos que tenemos que aprender.
La construccion de conocimientos supone tornar decisiones sobre los conceptos e ideas
mas o menos importantes, que se organizan segin unos criterios cominmente aceptados,
que pueden ser sugeridos por el docente, por un grupo de clase, etc., o bien con criterios
personales. La
organizacion de estos conocimientos se realiza estableciendo relaciones entre ellos. Una de
las formas de organizacién de estas ideas son los mapas conceptuales. En estos los conceptos
se relacionan con lineas y se obtiene un grafico determinado.

Mapas Conceptuales

Ahora bien, ;qué entendemos por mapas conceptuales? Cuando se habla de ellos, por su
orientacion practica y aplicativa, se los denomina como "instrumento”, "recurso esquematico”,
“técnica o método”, "estrategia de aprendizaje”, entre otros. La funcién de los MC (mapas
conceptuales) consiste en ayudar a la comprension de los conocimientos que tenemos

que aprender y a relacionarlos entre si con conocimientos previos (Ver figura 2)
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Estos estan dentro de las estrategias que pretenden organizar los nuevos conocimientos. Se
apoyan en el criterio de la jerarquizacion estableciendo una especie de "pirdmide de

conceptos”, en la que los mas abstractos o generales se colocan en la parte superior.

Estas herramientas fomentan el pensamiento reflexivo, la creatividad y el espiritu critico. El
pensamiento reflexivo es un quehacer controlado, que implica llevar y traer conceptos,

uniéndolos y volviéndolos a separar.
:.Como hacer un Mapa Conceptual?

Lo primero que nos preguntamos es: ;qué materiales se utilizan para la construcciéon? ;En qué
se apoya la elaboracidn de los mapas conceptuales? ;Cudles son los elementos basicos de

donde partimos?

Tres son los elementos que conviene tener en cuenta para comenzar, ya que constituyen el

punto de partida para hacer un MC.

CONCEPTOS PALABRAS ENLACE FRASES O PROPOSICIONES

v El concepto: es una palabra o término que manifiesta una regularidad en los hechos,

acontecimientos, objetos, ideas, cualidades, etc.

v La(s) palabra(s) enlace: son las que unen dos conceptos y pueden ser TODAS las que

no sean conceptos.

v' La Proposicion: es una frase que consta de dos o mas conceptos unidos por palabras

claves.
Veamos algtin ejemplo de esto que venimos desarrollando:

LA CANCHA TIENE CESPED




a) Conceptos: Chancha y césped son conceptos porque hacen referencia a dos objetos (cancha
y césped) definidos con unas caracteristicas, que atribuimos a todas las canchas y a todos los
céspedes. Aqui tenemos el ejemplo de conceptos de una sola palabra, pero también tenemos
los que estan conformados por varias palabras, como pueden ser “mapas conceptuales”,
"ciencias sociales", etc.

b) Palabras enlace: La palabra "tiene" se la denomina palabra enlace porque juega el papel
de unir dos conceptos, de enlazarlos, y nos dice el tipo de relaciéon que existe entre ambas.

c) Proposicion: La frase entera, la cancha tiene césped, forma una unidad con un significado.

Esta frase o unidad semantica es denominada Proposicion.

Algunos datos técnicos relevantes
En cada cuadrado o elipse se escribe un solo concepto o expresiéon conceptual.
Las palabras enlace pueden ser varias e incluso las mismas; depende de la frase.
Los conceptos no pueden utilizarse como palabras enlace, ni viceversa.
Los conceptos se escriben con letra mayuscula y las palabras enlace con letra
minuscula.
v" Pueden usarse otros elementos visuales tales como colores o incluso dibujos, si asi

facilitan el impacto visual.
En general es esperable que el primer mapa de un texto sea utilizado como borrador y,
cuando se tenga el definitivo se pase en limpio. En cada cuadrado o elipse se escribe un solo
concepto o expresion conceptual. Las palabras enlace pueden ser varias e incluso las mismas;
depende de la frase. Los conceptos no pueden utilizarse como palabras enlace, ni viceversa.
Los conceptos se escriben con letra mayuscula y las palabras enlace con letra minuscula.
Pueden usarse otros elementos visuales tales como colores o incluso dibujos, si asi facilitan el
impacto visual. En general es esperable que el primer mapa de un texto sea utilizado como
borrador y, cuando se tenga el definitivo, se pase en limpio.

ANANENEN

Cémo se organizan los conceptos para formar un mapa conceptual

Para representarnos estas caracteristicas vamos a comenzar con un ejemplo:

"El cuerpo humano tiene tres partes: cabeza, tronco y extremidades. En la cabeza estdn la cara,
el pelo y el cerebro, El tronco estd conformado por el torax y abdomen y las extremidades
comprenden las piernasy los brazos.”

El mapa conceptual nos quedaria de la siguiente manera: Figura 3

Cuerpo Humano

Cabeza Tronco Extremidades
Cara Pelo \1 .
Térax Abdomen Brazos Piernas

Cerebro




Ahora bien, ;cdmo es el procedimiento por el cual llegamos a realizar este MC?
Veamos. Hemos actuado siguiendo un procedimiento que va de lo mas general a lo mas
especifico. Partimos del concepto mas inclusor, mas envolvente, hasta llegar a lo especifico.
Se van diferenciando progresivamente las partes del ser humano. Por eso, este proceso se
llama de diferenciacién progresiva.
También existe otro procedimiento que podemos utilizar que es el inverso al presentado en el
parrafo anterior, y es denominado de reconciliacién integradora, y la forma de trabajarlo
seria:
Revisamos en el texto y observamos:

Cara-pelo-craneo-térax-abdomen-piernas-brazos
Estas partes se pueden agrupar: unas estan en la cabeza, otras en el tronco y otras, en las
extremidades. Finalmente las tres partes se agrupan, formando el cuerpo humano.
Un Mapa Conceptual contiene:
Un solo concepto inclusor: nivel superior (cuerpo humano)
Uno o varios conceptos Incluidos e inclusores; al mismo tiempo: niveles intermedios (cabeza
tronco, extremidades)
Conceptos unicamente incluidos: tltimo nivel (cara, pelo, cerebro, etc.)
La importancia del concepto inclusor radica en que la construcciéon de un MC se apoya en él.
Se parte de un concepto mas general, abstracto importante que se va desarrollando a través
de los conceptos mas especificos.
Al realizar este procedimiento, lo que hicimos fue jerarquizar los conceptos. Esto quiere
decir que le dimos a algunos mas importancia y generalidad que a otros, que fueron
subordinados a aquellos.
Entonces, una parte importante para la realizaciéon de un MC es la de jerarquizar. Para hacerlo
podemos seguir los siguientes pasos:

1. Averiguar los conceptos mas relevantes e importantes del tema de trabajo, que se van a
utilizar para elaborar el MC.

2. Cuando se han sacado las ideas fundamentales, se reflexiona sobre el tipo de relacion que
existe o puede existir entre los conceptos.

3. Se ordenan los conceptos, comenzando por los mas generales (inclusivos) a los mas
especificos, antes de hacer la presentacion grafica del MC.

4. Se hace el MC provisional, para una nueva revision antes de la elaboracién definitiva.

.Como conocer el nivel de inclusividad de los conceptos?

Para empezar a responder a esta pregunta tenemos que hacer la siguiente afirmacién: El
significado de un concepto depende del individuo y del enfoque de su reflexion. Si bien
las palabras poseen una definicion académica determinada, o mas bien, previamente
determinada al sujeto, podemos afirmar que existe también un significado individual que se
da a partir de la interaccion del individuo con el texto.

No podemos dejar de lado el hecho de que en algunos campos del conocimiento existe mayor
homogeneidad respecto de estos significados que en otros. En materias tradicionalmente
llamadas "duras"”, como la Matematica, Fisica, etc., la significacién de los conceptos es mas
uniforme, mientras que en las materias mal llamadas "blandas", como Filosofia, Ciencias de la
Educacion, Psicologia, Historia, Lingiiistica, etc. la significaciéon de un concepto puede variar
de corriente de pensamiento en corriente de pensamiento y de investigador en investigador.

Veamos un ejemplo de esto con cuatro conceptos:



Sistema drgano tejido célula

Tejidos
Célula

Organos

Organelas Citoplasma

Célula

Esquema

Un esquema es la sintesis ordenada y l6gica de las ideas de un tema o leccién presentada de
un modo visual, conciso e intuitivo, que permite la comprensidn rapida de la estructura global
y sectorial de dicho tema o leccion.

Conveniencia de un esquema:

v" Favorece la visién del conjunto de todo el tema.

v Desarrolla las capacidades de andlisis, relacion, orden légico y sintesis. Requiere que

se realice un estudio mas elaborado, activo y personal.

v' Evita la simple memorizacion, razonando e integrando las ideas en tu contexto.

v' Se adquiere un dominio mas profundo de los temas, y facilita su retencion.

v" Proporciona el mejor instrumento para el repaso y afianzamiento de los aprendizajes.
Criterios de elaboracion:

Ala hora de expresar en un esquema el contenido de un tema, se debes tener en cuenta los
siguientes criterios:

v" Dominar previamente el tema, en todos sus aspectos, para poderlo expresar

correctamente en el esquema definitivo.

v Recoger las ideas contenidas en el tema o leccién de tal manera que no se necesite
volver al articulo de donde tomaste para repasarlas o volverias a estudiar. El esquema
debe sintetizar todo el tema.

Utilizar frases cortas, concisas, pero con sentido. Una idea por linea, a ser posible.
Seleccionar las palabras que sean significativas, precisas, claves, etc.

Emplear signos que resalten, subrayados, etc., que se consideren necesarios para
reforzar la expresion: solo los imprescindibles y muy significativos.

0 Tratar en todo momento, que el texto, su expresion y disposicién, favorezcan la
visualizacion del contenido.

ANANEN

Estructura del esquema

La estructura del esquema tiene una finalidad fundamental: presentar con claridad el
contenido de un tema visualizando la organizacién y jerarquizacion de sus ideas.

Se deben cuidar los siguientes aspectos:

Elementos, caracteristicas y formas que configuran la confeccidn del esquema:

1. Titulo del tema o leccién: con mayusculas y subrayado.

2. Apartados sectoriales: escalonados en divisiones y subdivisiones, segun las ideas del tema o
leccion.

Distribucidn de las ideas - manteniendo siempre el sentido de direccién:




1. De arriba ~ abajo: jerarquizacion logica por la importancia de las ideas.

2. De izquierda a derecha. Descendiendo escalonadamente desde la idea principal - clave hasta
los detalles.

Signos de diferenciacién en la distribucién de las ideas - manteniendo la uniformidad y
correspondencia vertical segtin el valor que corresponda a las distintas ideas:

1. Nimeros: romanos, ardbigos. Combinacién entre ambos.
2. Letras: mayusculas y mindsculas en combinacion.

3. Signos discrecionales: guion, puntos, asteriscos, flechas...
Tipos de esquemas (elegir una modalidad):

v' Esquema de llaves. Muy ftiles por su claridad, para clasificaciones y contenidos muy
escuetos.

v' Esquema de flechas. Resultan muy utiles para enlazar, encadenar y relacionar ideas.
Son desaconsejables cuando se requieren muchas subdivisiones.

v' Esquema de barras. Sustituye las llaves por barras para abarcar las ideas de idéntico
valor, a la vez que las jerarquiza y las desarrolla de arriba hacia abajo y de izquierda a
derecha.

Es muy adecuado para tomar apuntes esquematicos.

1. Ejemplos de Esquemas
Esquema de barras
[Esquema de flechas
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Cuadro sinoptico

Es la técnica de sintesis que proporciona la visiéon de conjunto de una lectura, mediante un
cuadro comparativo y relacionan de doble entrada, En ése relacionan, ordenada y
simultdneamente, los conceptos fundamentales.
Las relaciones que integran el tema quedan reflejadas en el cuadro por el cruce, confluencia o
interseccion que se establece entre la direccion horizontal y la direccién vertical. En cada
casilla, formada por la interseccion, se puede registrar cuanto se precise pero siempre con
palabras breves y significativas.
Utilidad del cuadro sinéptico:
e Cuando el tema resulta complicado, por su multiple y compleja exposicion; por la
reiteracion de datos, fechas, nombres, etc., o por la sucesiva interrelacién de las ideas.
e Pararealizar un analisis claro, diferenciado y ordenado desde el principio del estudio.
e Para que se vean, perfectamente ordenadas, las ideas y resulte mas facil su

asimilacion.
Ejemplo:
Cuadro sindptico de las técnicas de sintesis
Técnicas o Descripcion Estructura Utilidad Tipos
caracteristicas
Esquema Recoge ordenada | Ordenacién Dominio total De Barras
y légicamente las | jerarquizada. del tema. Visi6on
ideas Escalonamiento | Rapida. Repaso | De Llaves
de las ideas
De flechas
Mapa Expresion grafica | Relacién légicay | Estudio analitico | Simples
conceptual jerarquizada de significativa de | y racional.
las relaciones los conceptos Desarrollo Complejos
significativas de | por nivelesy intelectual.
los conceptos segmentacion Repaso
Cuadro Exposicién de Relacién e Clasificacién y Cuadro de
Sinéptico conjunto de ideas | independencia ordenamiento Doble entrada
interrelacionadas | de ideas de las ideas.
Estudio y repaso | Cuadro
simple

Redes conceptuales o redes semanticas
Son formas de organizar los contenidos partiendo de los conceptos y sus relaciones.

Estas se visualizan interconectadas por flechas (las relaciones no suponen necesariamente
jerarquizacion). Por ejemplo: un concepto puede ser hoja y otro planta y la relacién entre
ellos puede ser "componente de 1a". Se lee: hoja componente de la planta.

Marcan un recorrido posible para organizar el aprendizaje de los conceptos en forma
significativa. Del concepto mas general a lo mas particular o concreto, o de lo concreto o
particular a lo mas general. Un mismo tema puede ser representado en diferentes redes,
segun los aspectos que se privilegien y los logros que se persigan. En este sentido la red ofrece
mas alternativas y pone en juego tanto el pensamiento anal6gico como el 16gico.

La diferencia con el Mapa Conceptual es que en este tipo de organizacién no
necesariamente se colocan los conceptos de forma "arriba hacia abajo" (tipo piramide), y
puede no haber conectores entre los conceptos. Asimismo, todos los elementos de la serie



estan directa o indirectamente unidos. Observemos que cada parrafo trata un tema o aspecto
independiente y que entre todos construyen un significado global tnico. En el interior, las
frases se ordenan de mas generales a mas concretas; los ejemplos siempre van al final.
Ademas, los marcadores textuales suelen ocupar siempre la posicion relevante de inicio de la
frase, que es la que permite distinguirlos con facilidad.

ORALIDAD Y ESCRITURA2

Las distintas concepciones teoricas el lenguaje han tendido progresivamente a diferenciar el
lenguaje escrito de la comunicacién oral. Daniel Cassany, en su libro Describir el escribir,
diferencia al respecto la escritura de la oralidad desde dos dimensiones: la dimension
contextual y la dimension textual.

Las diferencias contextuales entre la comunicacién escrita y la oral son las siguientes:

-En tanto la comunicacion escrita se efecttia a través del canal visual y permite -mediante la
lectura- una trasmision de informacién mayor que la que se produce oralmente, la
comunicacion oral se trasmite fundamentalmente por el canal auditivo.

-El receptor de un texto oral percibe sucesivamente los sonidos que se encadenan en palabras
y oraciones. En cambio, el receptor de un texto escrito tiene una percepcion simultanea del
texto como totalidad, de sus dimensiones, y eso le permite programar el tiempo que le
demandara su lectura.

-La comunicacidn oral es espontanea e inmediata. Esto significa que el emisor, aunque pueda
rectificar su emision, no puede borrarla. Elabora y emite su mensaje de manera casi
simultdnea al momento en que es comprendido por el receptor. Por su parte, el receptor debe
ir comprendiendo el mensaje a medida que éste es emitido.

Por el contrario, la comunicacién escrita presenta la peculiaridad de ser elaborada y diferida.
El emisor puede revisar, corregir o rectificar su mensaje antes de que llegue al receptor, y sin
que éste se percate de los cambios o rectificaciones que se han realizado en la produccién del
texto. A su vez, el receptor puede elegir los tiempos que se tomara para leer el texto, puede
volver a él cuantas veces quiera y puede ratificar o rectificar la comprension del mismo.

-La comunicacién oral es efimera, no s6lo porque el sonido es perceptible en forma
momentanea y luego desaparece, sino también porque la memoria de los receptores y aun de
los emisores es incapaz de recordar todo lo hablado.

2 Fuente:http://www.fcpolitunr.edu.ar/programa/2003/04/05/diferencias-entre-oralidad-y-escritura-
ministerio-de-educacion-de-la-nacion/



La comunicacién escrita, en cambio, es duradera, ya que las letras se inscriben en soportes
materiales que permanecen en el tiempo. Esta permanencia les otorga a los textos escritos
prestigio social y credibilidad, en tanto la inscripcién material representa un registro
inalterable y adquieren el valor de testimonio.

La comunicacién verbal se apoya en gran niimero de c6digos verbales como la entonacién de
la voz, los gestos, los movimientos corporales, la vestimenta, etcétera, mientras que las
comunicaciones escritas no los utilizan y deben desarrollar recursos lingiiisticos para
trasmitir estos significados.

-Finalmente, la comunicacién oral esta acompafiada por los contextos extraverbales
necesarios para su comprensién: la situacién comunicativa, las caracteristicas del emisor y del
receptor, el momento y el lugar en que se produce, etc., las cuales no necesitan ser
explicitadas.

En cambio, los textos escritos suelen ser auténomos de los contextos especificos en que se
encuentra el autor en el momento de escribirlos y el lector en el momento de leerlos. Si es
necesario para la comprension textual, los autores de textos escritos deben crear verbalmente
los contextos para que el lector pueda ubicarse.

En lo que respecta a las diferencias textuales, Cassany distingue varios rubros:

-Adecuaciéon

En la comunicacion oral, el uso de la lengua suele indicar la procedencia geografica, social y
generacional; ademas, es un tipo de comunicacion elegida para trasmitir temas generales, de
bajo grado de formalidad y propdsitos subjetivos.

En la comunicacidn escrita hay una tendencia a eliminar las variantes lingliisticas regionales y
los registros familiar y coloquial, y a utilizar el registro estandar de la lengua. Este tipo de
comunicacion se encuentra mas asociada al uso publico del lenguaje y a la trasmisién de
temas especificos, tratados con un alto grado de formalidad.

-Coherencia

En las producciones orales hay una seleccién menos rigurosa de temas y se producen
disgresiones, cambios de tema, repeticiones y reiteraciones, datos irrelevantes, etc. Las
estructuras que jerarquizan la informacién son mas bien abiertas, lo que permite muchas
veces pasar de un texto oral a otro sin solucién de continuidad. Estas estructuras no tienen
formatos candnicos como las escritas, sino que se construyen con gran libertad por parte del
hablante.

En las producciones escritas, la seleccién y organizacién de la informacién es rigurosa, se
destaca la informacion relevante y se evitan las digresiones y redundancias. Las estructuras
de los textos escritos suelen ser cerradas, lo que permite darles su caracter de conclusividad;
ademas, responden, por lo general, a distintos estereotipos de acuerdo con los temas que



traten y con las intenciones de su autor.

Cohesion

En los textos orales, gran parte de los elementos de conexion entre sentidos estan dados por
elementos pertenecientes a los c6digos no verbales, tales como un cambio de entonacion o de
velocidad en lo que se dice, pausas e indicaciones gestuales. Algunos elementos gramaticales,
como los pronombres, refieren directamente a un objeto extralingliistico (en una charla,
pueden utilizarse palabras o expresiones tales como “aqui”, "lo vi salir”, “ahora te traigo el
libro”, sin haber mencionado previamente el lugar, el nombre de la persona o el momento).
En los textos escritos la conexion siempre esta dada por elementos graficos (signos de
puntuacién) y gramaticales, conectores légicos y semanticos, pronominalizaciones, sinénimos,
etc. Estos elementos lingiiisticos siempre estan referidos a palabras ya mencionadas en el
mismo texto.

-Léxico

El lenguaje oral permite el uso de:

- palabras hiperénimas con funcién de comodines (palabras como “cosa”, “désto”, “ecir” son
utilizadas para reemplazar nombres de cosas, ideas, personas, lugares o cuestiones generales
que aparecen en la conversacién) y por lo tanto, es infrecuente el uso de vocablos con
significados especificos;

- tics lingiiisticos y muletillas (“o sea”, “bueno”, “;si?”) con funcién de enlaces, aunque no
concuerden con la conexion légica;

- onomatopeyas, frases hechas y refranes;

- la repeticion 1éxica.

El lenguaje escrito presenta mayor densidad 1éxica y conceptual, y se caracteriza por:

- eliminar elementos lingiiisticos que no tengan un contenido semantico especifico
(muletillas);

- eliminar repeticiones léxicas mediante el suso de sinénimos;

- utilizar los vocablos en su acepciéon semantica mas formal y precisa”.

La coherencia

Es la unidad semdntica de un texto. En otras palabras, es la conexidén necesaria que debe existir
entre las ideas que presenta un texto para desarrollar el tema.

Ejemplo:

La mudanza de Maria
Cuando llegé Maria con sus cuadros después comio la ensalada porque no mafana.



El texto que acabas de leer seria caracterizado por cualquier lector como un texto incoherente,
porque no tiene unidad en las ideas que entrega, ni tampoco entrega alguna posibilidad de
ordenarlas jerarquicamente ( tal vez lo Unico que podriamos decir de él es que cada
planteamiento se desprende del anterior y asi sucesivamente en una cadena sin fin, a menos que
el lector se aburra, como probablemente sucedera).

La coherencia de un texto se funda sobre la base de que los elementos presentes en él
permanecen a lo largo de todo el mensaje. Ahora bien, en algunas tendencias literarias donde se
utiliza la "escritura automatica" y la "corriente de la consciencia" el texto puede presentar un
aspecto de incoherencia, pero eso no es asi, porque esos textos estan construidos de manera tal
gue es posible asignarles un tema y una unidad, aunque ésta sea de una naturaleza distinta a la
gue estamos habituados.

Ejemplo:

En micro a mi casa

Camino dando tumbos por una superficie movediza y saltona que me arroja contra los fierros. Un
cantor me salva y me sienta en la silla con una sonrisa en la cara. Dame plata, platos, piticlin, plin,
plin quién es la que viene ahi tan bonita y tan gentil. Caras frias pegadas a la ventana, brisa
golpeando la frente, la sefiora que alega que no le han dado boleto y ma cama que espera mojada
en la casa.

Para que un texto sea coherente debe mantener un mismo tema y todos los elementos que lo
componen tienen que apuntar a ese tema. En otras palabras, podemos decir que un texto es
coherente cuando cada una de las partes que lo conforman esta relacionada con el tema central.

Coherencia global: Para que un texto sea coherente, debe tener un tema central, y todas las ideas,
principales y secundarias, deben estar siempre relacionadas con esa idea.

Coherencia local: Todas las ideas deben organizarse de manera ordenada y légica, es decir, debe
haber una secuencia interna que nos permita seguir el texto y lograr una mejor comprension de la
informacién.

La coherencia local se manifiesta a través de la presencia o ausencia de ciertos elementos, los que
permiten relacionar las diferentes oraciones que conforman el texto.

Estas relaciones particulares y locales se denominan cohesién. La cohesién, por lo tanto,
corresponde a la red de relaciones de significado que se establecen dentro de un texto por medio
de diferentes mecanismos, con el objetivo de contribuir a su coherencia local y global.

La cohesion

Para que exista coherencia los elementos del texto deben estar relacionados entre si y conformar
entre ellos una idea Unica y unitaria. Desde el punto de vista formal, la coherencia se basa en el
funcionamiento de una serie de recursos para constituir relaciones entre los elementos de un
texto. La cohesidn es una propiedad textual mediante la cual los enunciados de un texto se
relacionan correctamente desde el punto de vista léxico y gramatical. Por lo tanto, diremos que



existe cohesion en un texto cuando los enunciados sucesivos aparecen debidamente trabados por
conectores morfosintacticos y |éxico-semdnticos, e incluso fonicos. Estos son llamados recursos de
cohesion.

- Referencia

- Sustitucion

- Elipsis

- Los conectores

- Repeticidn por recurrencia
- Signos de puntuacidn

La referencia

Este mecanismo de cohesidn establece una relacién entre un elemento del texto y otro u otros

gue estan presentes en el mismo texto o en el contexto situacional. La identificacién de los

referentes es un aspecto muy importante en la comprensién de los textos, ya que incide en forma

directa en el procesamiento de la informacidn. La referencia textual puede ser de dos clases:

a) Referencia exoforica

Se presenta cuando un elemento del texto alude a elementos de la realidad o a factores
extralinglisticos que no estdn en el texto sino en el contexto situacional. Ejemplo:
Nosotros somos parte esencial de la Universidad de Antioquia. Nosotros establece una
relacidn con alguno de los estamentos que hace parte de la Universidad de Antioquia y
gue no esta presente en el texto: estudiantes, profesores, empleados, trabajadores, etc.

b) Referencia endoférica
Se presenta cuando la relacion se establece con un referente que estd presente en el
mismo texto. Ejemplo: Nos hizo una oferta excelente. En ella, describe con precisidn todas
las ventajas de la alianza. El pronombre personal ella hace referencia a un grupo nominal
que estd presente en el mismo texto: una oferta excelente. Las referencias endofdricas
pueden ser de dos tipos:
- Anaféricas: Ocurren cuando en el interior del texto se establece una referencia
retrospectiva, es decir, cuando un término alude a otro ya mencionado con anterioridad.
Los elementos anafdricos por excelencia son los llamados proformas, que pueden ser de
dos tipos: proformas gramaticales (los pronombres, los articulos determinados y los
adverbios) o proformas léxicas (se denominan asi a los elementos con significado Iéxico
gue actlian como sustitutos de unidades léxicas: persona, cosa, hacer...)

- Cataforicas: Se presentan cuando en el interior de un texto se establece una referencia
prospectiva, es decir, cuando el sentido de un término depende de otro que aparece
posteriormente. Como la referencia cataférica anuncia algo, con frecuencia aparece
seguida de dos puntos (:) y de expresiones como por ejemplo, tales como, etc.



Sustitucidn léxica
Es una forma de cohesién que consiste en sustituir un término por otro. Dicha sustitucion puede
producirse mediante varios mecanismos, entre los cuales citaremos los siguientes:

- Sustitucion sinonimica: Puede ser mediante sindnimos totales o referenciales
(correferencia o sinonimia textual). alumno - aprendiz, escuela — colegio - centro escolar,
perro- can - animal, etc. En el ejemplo anterior: Juan, el hermano mayor, el hombre, etc.

- Sustitucion por hiponimos e hiperonimos. Un hiperdnimo es una palabra con un
significado genérico, que puede dividirse a su vez en distintas clases. Cada una de estas
clases ird expresada por un hipénimo. Asi, por ejemplo, el hiperénimo PEZ establece una
relacion semdntica con otras palabras, sus hipdnimos, que se corresponden con las
distintas clases de peces: lenguado, sollo, barbo... Podemos decir que la hiperonimia /
hiponimia es una relacién andloga a la sinonimia, aunque de una manera asimétrica: asi,
un barbo es también un pez, y seria en cierto modo su sinébnimo; sin embargo no ocurre lo
mismo al revés pues no todos los peces son barbos. Este tipo de relacidon semdntica puede
repetirse a distintos niveles. Asi, un hiperénimo como PEZ puede funcionar, a su vez, como
hipénimo de un término mas amplio.

- Sustitucion por metdfora o metonimia. Es un forma especial de correferencia en cuanto a

|”

su contenido: se alude, en términos simples, a un elemento “real” mediante una figura, un

elemento “imaginado.”

- Sustitucion por proformas léxicas, palabras muy generales que pueden usarse en vez de
otras mas precisas. También llamados superhénimos.

Elipsis
Esta forma de cohesidn consiste en suprimir la informacién que esta sobreentendida, y que, por lo
tanto, el lector puede inferir sin ningln inconveniente.

Los conectivos
También llamados conectores, relaciones conjuntivas o expresiones de transicién. Sirven para
establecer relaciones légicas entre las oraciones de un texto. Expresan determinados sentidos y
presuponen la existencia de otros elementos. Se suelen definir como un conjunto de indicadores
de texto que le permiten al lector anticiparse al sentido en que el escritor manejara la siguiente
idea. Los conectivos textuales pueden ser adverbios, locuciones adverbiales, conjunciones,
preposiciones y frases conjuntivas, preposicionales o nominales.
Algunos son:
- Adicion: ademds, mas, aun, adicional a lo anterior, por otra parte, otro aspecto,
asimismo, por afiadidura.



- Contraste: pero, sin embargo, por el contrario, no obstante, aunque, a pesar de,
inversamente, en cambio.

- Causa — efecto: porque, por consiguiente, asi pues, por tanto, por lo tanto, por
esta razoén, puesto que, ya que, en consecuencia, de ahi que, asi, por este motivo, pues,
por eso, de modo que, segun.

- Temporales: después, luego, mas tarde, antes, seguidamente, a continuacién,
entre tanto, posteriormente, ahora, ya, enseguida, inmediatamente, cuando, en el
momento, tiempo después, finalmente.

- Comparacion: asi como, tal como, tanto como, del mismo modo, de la misma
manera, asimismo, igualmente.

- Enfasis: sobre todo, ciertamente, lo que es mds, lo que es peor, repetimos, en
otras palabras, como si fuera poco, lo que es mds importante, especialmente.

Repeticidn por recurrencia

Puede ser total o parcial. En las totales se produce una reproduccién exacta de la misma palabra o
expresion en distintos lugares del texto. En la repeticion parcial se repite solamente una parte del
significante léxico.

Signos de puntuaciéon
Son los elementos de expresién grafica, es decir, las pausas o entonaciones existentes al interior
de un texto, quedan reflejados por medio de signos escritos, que son los signos de puntuacion.

a) Signos de Pausas: utilizados para dar descanso y coherencia al discurso, pues si no existiesen la
lectura o exposicion del mismo seria una lluvia y aglutinacién de ideas sin sintaxis ni semantica.
Aca se hallan la coma, los dos puntos, el punto y comay el punto.

b) Signos de Apoyo: son los que se utilizan para agregar elementos de informacién extra al texto,
es asi que conocemos los signos de paréntesis, los guiones y asteriscos para las notas al pie.

c) Signos de Entonacidn: estos signos dan el énfasis necesario para que una idea tenga la fuerza
que requiere, asimismo, entrega el ritmo y la entonacidon pertinente para la comprension del
discurso. Signos interrogativos, exclamativos y el uso de las comillas estan en este item.

La deixis

Término procedente del griego que significa “mostrar”, “sefialar”. Fendmeno gramatical que
consiste en que ciertos elementos gramaticales sefialan a sus referentes en el contexto mediante
demostrativos y posesivos, adverbios y pronombres personales.

Ej.: El novelista ha de ser siempre un visionario, alguien que sepa mirar mds allg.

Se distinguen tres tipos de deixis:

- La personal: emisor (yo, nosotros...), receptor (tu, vosotros...)

- La espacial: se produce mediante el empleo de adverbios de lugar y de pronombres
demostrativos ej.aqui, ahi, alli



- La temporal: mediante el empleo de adverbios de tiempo ej. ahora, antes, después.
Fuente: https://www.portaleducativo.net/primero-medio/7/Coherencia-y-cohesion

Tema y Rema
Fuente: https://lenli.wordpress.com/tag/tema-y-rema/

Progresion tematica
Prof. Marina Menéndez

Antes de comenzar, revisemos algunos conceptos clave de la lectura y la escritura.

Un texto es una unidad de sentido: es una unidad porque constituye en si mismo un mensaje
completo que comunica un sentido. Un texto puede ser tanto una sola palabra (como los
carteles “Silencio” en los hospitales), una frase (“Descienda por la puerta trasera”), una
noticia, un ensayo, una novela, etcétera. Entonces, olvidemos esa erronea definiciéon que dice
que un texto es un conjunto de palabras. Si recortamos palabras y las pegamos una
detras de la otra, tendremos un conjunto de palabras, una secuencia incoherente o un poema
dadaista. Pero no un texto creado con la intencion de transmitir un sentido. Un texto
tampoco es un “conjunto de oraciones”.

Un texto es un entramado de ideas conectadas. Un texto esta constituido por ideas que
forman un todo coherente. El sentido de un texto se construye a través del encadenamiento
l6gico de ideas. El desarrollo de las ideas en torno a un tema o asunto presenta una estructura
(en toda estructura hay una légica, un orden... que no hay en un “conjunto”). A esa estructura
se la denomina macroestructura o estructura global del texto. Las ideas, que podemos
empezar a llamar proposiciones, se expresan en oraciones. Las proposiciones se van
encadenando a través de diversos tipos de conexiones. Estas conexiones pueden

ser temporales (principalmente en los textos narrativos) o logicas (causa-consecuencia,
problema-solucidn, generalizacion-excepcion, contraste, comparacion, etc.). En un texto
lingiiistico (oral o escrito) ese encadenamiento légico, esa conexidn entre ideas se desarrolla
de manera lineal. Ese desarrollo de las ideas implica que a medida que vamos leyendo un
texto, vamos incorporando informacién y vamos comprendiendo el sentido que el autor nos
quiere comunicar.

La informacién que voy adquiriendo mientras leo se transforma en informacién ya conocida a
medida que avanzo en el texto. Esta sucesion entre la informacion ya conocida o dada y la
informacién nueva (que una vez incorporada se transformara en informacién conocida) se
denomina progresion tematica. Desde una perspectiva semantica, denominamos tema a la
informacién conocida y rema a la informacién nueva. A un mismo tema podemos afiadir uno o
varios remas. Veamos un ejemplo:

La torre Eiffel tiene 330 metros de alto

Suponiendo que el lector ha oido hablar de la torre Eiffel y que solo sabe que se encuentra en
Paris, la informaciéon nueva (el rema) es que mide 330 metros.


https://lenli.wordpress.com/tag/tema-y-rema/

La torre Eiffel tiene 330 metros de alto y fue inaugurada en 1889.

En este caso tenemos un tema (la torre Eiffel) y dos remas: que mide 330 metros y que fue
inaugurada en 1889.

La torre Eiffel, construida por el ingeniero Gustave Eiffel, tiene 330
metros de alto y fue inaugurada en 1889.

Aqui, se suma otro rema: la construyo el ingeniero francés Gustave Eiffel.

La estructura semantica (es decir, de sentido) que tenemos hasta el momento se puede
graficar asi:

Progresion tematica

mide 330 metros (Rema 1)

Torre Eiffel «___ e inaugurada en 1889 (Rema 2)

{Tema)
""-\ construida por el ingeniero Gustave Eiffel (Rema 3}

Afnadimos informacion:

La torre Eiffel, construida por el ingeniero Gustave Eiffel, tiene 330
metros de alto y fue inaugurada en 1889, ano del centenario de la
Revolucion Francesa.

Aqui, un rema (1889) se convierte en tema (informacién conocida) sobre el que se informa
algo nuevo (rema): en 1889 se cumplieron 100 afios de la Revolucién Francesa.

mide 330 metros (Rema 1)

inaugurada en 1889 (Rema 2)

'/ O

' Torre Eiffel Tema 2 e centenario de la
(Tema 1) Revolucion Francesa
(Rema 4)

construida por el ingeniero
Gustave Eiffel (Rema 3)



Algunos autores prefieren los conceptos de topico y comento en vez de tema y rema
respectivamente.

Muchas veces el tema coincide con el sujeto de la oracién y el o los remas con las partes del
predicado pero no siempre es asi. En espafiol y en la mayoria de los idiomas, la estructura
tipica de una oracion es Sujeto-Verbo-Objeto (SVO): “Juan visito a su tia”. Pero si quisiéramos
destacar que Juan visit6 a su tia y no, por ejemplo, a su primo, podemos colocar esa
informacién al comienzo. Existen procedimientos sintacticos que nos

permiten frontalizar (es decir, colocar al principio de la oracidn) informacién nueva: “A su
tia, visitd Juan”. En este caso el tema (Juan) esta al final mientras el rema (visité a su tia) se ha
movido al comienzo.

Mac Carthy y Carter destacan la importancia de analizar la progresiéon tematica para
establecer la coherencia de un texto, ya sea que estemos leyendo o corrigiendo un texto
propio. Sefialan, por ejemplo, que si marcamos en un texto los temas de la progresion tematica
podremos saber de qué se trata un texto. Veamos un fragmento de esta entrada:

Un texto esun entramado de ideas conectadas. Un texto estd constintido por ideas que formanun
todo coherente. El sentido de un texto se construye a través del encadenamiento logico de ideas. El
desarrollo de las ideas en tome a un tema o asuntopresenta una estructura (en toda estructura hay
unalégica, unorden... que nohay en un“conjunto™). A esa estructura se la denomina
magrosstnuctum o estructura global del texto, Las ideas, que podemosempezara llamar
proposiciones, se expresan en oraciones. Las proposicionses se van encadenando a través de diversos
tipos de conexiones. Estasconexiones pucden ser temporales (principalmente en los textos
narrativos) o logicas (causa-consecuencia, problema-solucion, generalizacidn-excepeibn, contraste,

comparacidn, ete.).

Con solo echarle un vistazo, sabremos que ese parrafo habla sobre el texto, el sentido, el
desarrollo de las ideas, etcétera. Marquemos ahora temas y remas en ese fragmento:



Un texto [Tema 1] es un entramado de ideas conectadas [Rema 1]. Un texto estd constituide por

&
ideas [Tema 2] que forman un toda coherente [Fema 2). El sentido deun texto se construye [Rema
N E——
N —_—

Ay
3]a mu.es del Eﬂcadena.mmmo légico de ldeas El desarrcllo delas ideas en tomo a un tema o
\

asunto presenta una estrulctu:i [Fema 4] {en toda estructura hay una logica, un orden... que no hay
k Y
N \

N

en un “conjunta’ Q esa estructura [Tema 3] se la denomina macroestructura o estructura glabal del

-
texto [Rema 3] Las ideas, que podemos empezar a llamar proposiciones [Rema 6], 5e expresan en |

—

craciones [FRema 7). Las proposiciones [Tema 4] se van encadenandeo a través de diversos tipos de

conexiones [F.ema 8] Estas conexiones [Tema 5] pueden ser temporales (principalmente en los
e N

textos narrativos) o logicas (causa-consecuencia, problema-solucidn, generalizacion-excepeion,

contraste, comparacion, ete.) [Rema 9]
Prof. Marina Menéndez

Y el esquema de contenido quedaria mas o menos asi:

) =

Forman un todo coherente
{uridad de sentdo)

—_—
~ Cnnstn.wen el SENTIDO
a
T
5 Tienen una ESTRUCTURA
b
= Se denomina
b macroestructura o
a estructura global
L/

Cada idea de un texto se

denomina PROPOSICION

| Se expresan en oraciones

Las Proposiciones se van encadenando a través de

diversos tipos de CONEXIONES

Las CONEXIONES pueden ser TEMPORALES o LOGICAS



Como podemos observar, la progresion tematica de un texto nos ayuda a detectar los
conceptos clave, captar las conexiones entre ideas, realizar un esquema de contenido (o
mapa conceptual), comprenderlo e interpretarlo. Considero que los docentes que
enseflamos a escribir, en la secundaria, en la universidad o en ambitos profesionales,
deberiamos explicar qué son y como se materializan en un texto la coherencia, las conexiones
(16gicas o temporales) y la progresién tematica para que sean internalizadas como
herramienta util para la lectura y la escritura.
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La construccion textual: marcadores discursivos y puntuacién3
Los marcadores discursivos

Objetivo

Conocer recursos linglisticos que contribuyen a dar cohesidén al entramado textual.
Utilizar los recursos de cohesién gramatical y 1éxico- gramatical como indices de
lecturay

estrategias para la produccion textual.

Entre los elementos de un texto hay algunos enlaces que conectan una clausula con
otra, sefialdndonos de qué manera se debe entender lo que estd a continuacion, en relacién
con lo que le precede. Las palabras que tienen como funcion marcar relaciones entre las
oraciones de un texto se denominan ‘marcadores textuales o discursivos’, ‘operadores
discursivos’, ‘ordenadores del discurso’, ‘operadores pragmaticos’, etc. Estos elementos
poseen los siguientes rasgos:

« Son invariables morfolégicamente

« Constituyen en general frases lexicalizadas

¢ Poseen una multifuncionalidad textual, por lo que su valor debe ser inferido del uso

particular y contextualizado

3 Tomado de Collado, A. y Jimenez, A. (2012) Usar la gramdtica para leer y escribir, en Cuadernillo de
Comprensiéon y Produccion de Textos, FFHA-UNSJ.



Los marcadores poseen un cometido coincidente con el del discurso: el de guiar las
inferencias que se realizan en la comunicacién.

A continuacién, incluimos una clasificacién posible de marcadores discursivos (Bosque 1999).
La lista no es exhaustiva, y su inclusion en este texto tiene por objeto la de brindar una guia al
alumno para la identificaciéon de marcadores en los diferentes textos.

La frecuencia de aparicién de los distintos tipos de marcadores en un texto depende de la
intencionalidad del mismo. O, al revés, la presencia de determinados marcadores opera como
‘pista’ para inferir el tipo y la intencionalidad de un texto determinado.

ESTRUCTURADORES DE
LA INFORMACION
Comentadores Pues, pues bien, asf las cosas
Ordenadores En primer lugar, por una parte/por
otra parte
Digresores Por cierto, a todo esto, a propésito
CONECTORES
Aditivos Ademas, encima, aparte, incluso
Por tanto, por consiguiente, en
Consecutivos consecuencia, por ende, entonces,
de ahi
. En cambio, por el contrario, pero,
Contraargumentativos )
sin embargo, no obstante
REFORMULADORES
De Rectificacién Mejor dicho, mas bien, mejor ain
Explicativos O sea, es decir, esto es, a saber

En cualquier caso, de todos modos,

De Distanciamiento
en todo caso

Recapitulativos En suma, en conclusién, en fin

OPERADORES ARGUMENTATIVOS

De Ref
e Refuerzo En realidad, en el fondo, de hecho

Argumentativo
De Concrecion Por ejemplo, en particular
MARCADORES garo,hdesie luego, bueno,
CONVERSACIONALES 1en, HOMmBTe, mira, oye,

bueno, eh, este

La puntuacion: un aspecto central en el proceso de escritura

Objetivo
Reflexionar sobre el uso de los signos de puntuaciéon como recurso de cohesion textual
Comprension y Produccion de textos




Uno de los aspectos a los que se les ha dedicado menos importancia y tiempo en la
enseflanza de la escritura es la puntuacion. Con frecuencia sélo se la incluye como un requisito
mas del cumplimiento programatico de la ensefianza de nuestra lengua a través de la
presentacion del uso de cada signo de puntuacidén y algunos ejemplos de aplicacion.

Lo cierto es que el alumno, al terminar el nivel medio y al proseguir estudios
superiores o actividades laborales, experimenta numerosas dudas sobre dénde puntuar, con
qué signo hacerlo, qué diferencia semantica se produce en el texto al usar uno u otro signo,
etc. Entre los problemas que surgen sobre este tema de la puntuacion figura la delimitacion de
las unidades que componen el sistema y la diferenciaciéon de dichas unidades con respecto a
los de la tipografia. Es decir, resulta muchas veces dificil determinar dénde se acaba el
dominio de la puntuacién que necesita conocer y manejar todo usuario de una lengua y dénde
comienza el &mbito especializado de la tipografia, propio de la actividad tipografica e
impresora. Cabe sefialar que en este sentido la expansién de la informatica ha llevado a ubicar
la puntuacidn junto a la tipografia; son numerosos los recursos tipograficos que se estan
difundiendo entre los usuarios y que antes eran usados solo por las imprentas y editoriales.

La puntuacion ocupa un lugar relevante en la elaboracién y en la comprensién del
texto escrito, es decir, es un subsistema constitutivo de la prosa que colabora en construir
significado textual. Podemos dar abundantes ejemplos en los cuales se puede constatar que la
puntuacion incide en el significado de un texto, no es un aspecto al margen, ni tampoco, la
significacion del texto se crea en forma completa antes de puntuar. En los siguientes ejemplos
podemos comprobar que en cada pareja de oraciones las diferencias de significado entre la
opcién ay b se deben a la aportacion semantica de los signos de puntuacion.
1a. los nifios saltaron por la ventana; gritando, el padre los castigo. (El que grita
es el padre)

1b. los nifios saltaron por la ventana gritando; el padre los castigé. (los que
gritan son los nifios)

2a. Este alumno (un nifio de 13 afios) ha aprobado con éxito el examen.
(Descripcién neutra: tiene 13 afios)

2b. Este alumno- un nifio de 13 afios- ha aprobado con éxito el examen.
(modalizacién: jsélo tiene 13 arios!)

En sintesis, destacamos que al ser la puntuacién un buen indicador para medir el
grado de calidad de un escrito, los docentes deberan incluir diversas estrategias para
profundizar el manejo de este aspecto de la escritura en los estudiantes, o sea deberan
abordar este tema como problematica relevante en la ensefianza de la composicidn de textos
escritos. Al respecto se puede consultar la “Ortografia de la Lengua Espafiola”, publicada por la
Real Academia Espafiola. Creemos que constituye un documento de regencia permanente por
parte del estudiante.



Textos y Actividades

Texto 1 La Llorona
(Transcripcion de relato oral)

(Lucas - 9 afios)

- Mi abuelo nunca le decia nada a mi abuela.

- (Por qué?

- Porque mi abuela es grande, jya tiene edad!

- (Tu abuela la escucha también?

- Ella se asusta porque siente llorar nifios, bebés. No sé, segtin dicen son espiritus...y mi abuela, como
tiene presion alta, esta perdida.

-Y cuando vas a lo de tu abuelo ;jescuchas algo?

- Nosotros nunca escuchamos nada, ni vimos nada, ni bebés.

iCortaaaala! Si se van a burlar no les cuento. En serio. Bueno, les cuento. No crean que exagero cuando
les digo que la escuchamos toda la noche. A la llorona! ;A quién va a ser? jToda la noche! Desde las
doce, mas o menos, hasta que nos quedamos dormidos de puro cansancio. No es mentira Se los juro!
Dicen que en la Villa de la Quebrada siempre comienza como a las dos de la madrugada, en el calvario.
Mis tios fueron a ver. jEn serio! Mi mama me cont6 que hay otra que se pasea de noche por las plazas,
los campitos y las iglesias. Es porque sufre mucho, creo. {En serio! Bueno, si no me creen, no me creen.
Yo les digo la pura verdad. ;Que si la vimos? Bueno, verla, lo que se dice verla, asi con los ojos. . no, pero
la oimos, clarita, clarita! Primero medio lejos y después mas cerca, y después mas lejos y luego mas
cerca, y asi y asi. Como si fuera y viniera, como buscando. ;Saben lo que busca? Nooooo, no busca un
paifiuelo. jQué pavotes que son! No busca pafiuelo, busca su hijo que estad muerto. En serio. Y como no lo
encuentra llora. Parece que lo han matado unos sefiores. ;Quieren que les cuente?

Resulta que un nifio, el hijo de la llorona, era muy travieso. Esto sucedié hace mucho tiempo. Era tan
travieso que un dia se le dio por ir a robar uva a los parrales de la quinta de un vecino.

La llorona vivia en San Luis, cerca del ejército. Cuando el nifio estaba dele cortar uva arriba de una
parra, la perra del duefio lo descubrié y comenzé a ladrarlo. Los perros son muy guardianes, mas
cuando son hembras. Encarnizada estaba la choca que queria morderlo a toda costa, cuando apareci6 el
duefio con una escopeta. Claro, pensaba que era algtin ladrén grande, adulto. Los ladrones grandes
saben lo que hacen y por eso andan armados. Entonces el duefio de la quinta pregunté. ;Quién anda
ahi? Y nada. El nifio del susto no hablé.

El miedo, a veces, paraliza. ;Quién anda ahi?, volvi6 a gritar el hombre y como sélo escuchaba a la perra
que ladraba cada vez mas, tir6 un tiro al aire. Los vecinos se alarmaron y salieron también con sus
revolveres, creyendo que pasaba algo grave. Ellos también dispararon sus armas. El duefio de los
parrales, al escuchar los tiros, creyé que era el ladrén y desesperado empezd a disparar con su escopeta
para todos lados. Y ;saben lo que pas6?

Si, lo que ustedes piensan. Uno de los tiros le peg6 en la cabeza al nifio que estaba subido a una parra. Al
rato lo encontraron, tirado en el piso, muerto. Cuando le avisaron a la madre, fue terrible. Cuentan que
la llorona se murié de pena, llorando. Desde ese momento, la llorona no para de llorar. La llorona ahora
es un espiritu que busca a su hijo en este mundo, pero su hijo no est4 en este mundo y entonces, como
no lo encuentra, llora dicen que su llanto pide paz. Mi mama me dice que hay que hablarle, decirle la
verdad. Hay que gritarle: jLlorona, andate, tu hijo ya estd muerto, esta con Dios!, o también: i1Andate
llorona que aca no esta tu hijo!. Mi tio, que es re gracioso dice que hay que hacerla callar chistandola.
iSssshit, callate lloronal, iSssshit, andate lloronal. Para mi, la llorona no se va callar nunca, porque
nunca va encontrar a su hijo aqui en la tierra.

iQué triste! ;no?

- Llora Leandro

- Buaaaaaa, buaaaaaa, buaaaaaa.

- ¢Asi lloraba la llorona?

- No sé.

- ¢(No la has escuchado?



- No.

- ¢(Ni has visto a la llorona?

- Nada...porque a la llorona solo la ve mi abuela.

- ;Y tu abuelo qué dice?

- Nada, mi abuelo nunca le decia nada a mi abuela.
- (Por qué?

- Porque mi abuela es grande, jya tiene edad!

Texto 2 - El Yasiyateré

El Yasiyateré es un rubito petiso, cabello largo y que le gusta jugar a la baraja. Si usté le tira las
cuarenta barajas, le tira el bastdn, y él le juega a las barajas. Y si usté le lleva el baston, juega a
las barajas y se olvida del baston. Y duerme de noche en el horno de las casa. En el monte
duerme debajo de lo tronco. Cuando tiene el bastén no se le ve. Cuando él le toca no se le ve. Si
él deja el bastén uno le ve. Cuando uno le ve primero, él no puede caminar, queda todo
languido. El le ve primero a la criatura y le lleva. El siempre a la siesta no mas sale. A lo varone
no ma le lleva, y a la mujere no le lleva porque tiene el cabello largo como él. La carita es
redondita, parece mono, pero es bonito. Las cejas largas hasta cerca de la mejilla. Tiene bigote
largo como lo bagre, rubio, todo rubio. Lo que mas usa él es amarillo. Un vestido ancho, una
pollera. El bastdn es largo, de oro, brillante. Tiene por el cogote muchas llaves de oro, todo
brillante. Tiene ojo amarillos. Y asi, cuando uno va por las picadas, silba, silba juerte y le tapa
el oido en cuanto chifla. Parece que aqui, en el oido le silba muy fuerte y uno se aturde de ma.
Si uno le tienta, sigue él a uno. Y si va a caballo parece que se sienta en el anca del caballo. Y le
muerde la cintura, y ya no le deja, toda la noche le tienta. Hay que disparar.

José Botini, 14 anos. C. Fontana, Formosa, 1952

Texto 3 - La coquena

Aqui todos saben que en los cerros vive la Coquena. La gente die que a su entender todos lo
animales tienen su Coquena que los cuida, que viene a ser como el padre que los defiende de
los que lo cazan mucho y que los quieren terminar. Entonces la Coquena se enoja, no deja que
los maten tanto. Una vez un cazador iba con otro compafiero cazando por el monte. Tando no
mas se le apareci6 una corzuela bien blanquita. Le apunté con la escopeta y 1'hizo el tiro.
Cuando jue a ver lo hall6 al compafiero muerto. Esto, segiin mi parecer, debe haber sido la
Coquena que no queria que maten tanto bichito de éstos, porque cada vez no mas traian dos y
hasta tres corzuelas. La Coquena lo castigd y tuvo qui ir a la carcel no mas. Esto es verdad. La
Coquena es el duefio, es como el padre de las vicufias y de los otros animalitos, y los cuida y
castiga a lo cazadores que matan sin necesidar a los pobres animalitos.

Clemente Cancota, 42 afios. Capital, Jujuy, 1952



Texto 4 - Galeano, en defensa del agua y contra la mineria

Los Andes- Martes, 22 de marzo 2011

En su primer contacto con los mendocinos, el escritor uruguayo pidié proteger los
recursos naturales. Hoy lo premia la UNCuyo.

Como empezar a escribir sobre un escritor. Sobre "EL" escritor. Asi, resaltado y con
mayusculas. Es la primera pregunta en la tarea de escribir luego de un encuentro en vivo y en
directo con Eduardo Galeano.

El periodista y escritor uruguayo pisé tierras mendocinas y su presencia impone las mas
calidas palabras, el méas afectuoso elogio y 1a amable predisposicion de todos los sentidos para
disfrutar de su oratoria, para releer sus escritos o para recordar aquellas frases que nos
marcaron y nos abrieron los ojos (y las venas) como latinoamericanos. Probablemente, su eco
resonara durante mucho tiempo en nuestros lapices.

Invitado por la UNCuyo a Mendoza para entregarle el doctorado Honoris Causa, el escritor
ofreci6 una breve charla en el Centro de Informacién y Comunicacién (Cicunc) de esa casa de
altos estudios que ayer festejaba el 72° aniversario de fundacién.

Esta gir6 en torno a los problemas del medio ambiente de la actualidad como la mineria y la
defensa del agua pura. También se refirié al papel de los medios de comunicacion, los jévenes
en relacion a su obra y senté posicién respecto a la intervencién de las grandes potencias en
Libia.

Sus palabras, ofrecidas con humor y su caracteristica tranquilidad, fueron evidencia de ese
cumulo de conocimientos y buena memoria que pinta de pies a cabeza a una de las
personalidades mas importantes de los Siglos XX y XXI del continente del sur del mundo.

Traicion a la naturaleza

Gran parte de su pensamiento estuvo dedicado a explicar su postura respecto a los temas
ambientales que aquejan al mundo actual. Sobre todo su dedo sefial6 a la mineria y apoy6 el
cuidado del agua. "El problema es que la defensa de los recursos naturales en América Latina,
no es un tema popular. En la mayoria de los casos hay gente que se cree el cuento de las
inversiones mineras o de la industria forestal para arrancar los recursos naturales. Después,
se van y si te he visto no me acuerdo. Se van y chau", opiné.

Segun Galeano, tanto las mineras como las empresas forestales o las plantas de energia
nuclear son vendedores de felicidad y prosperidad: "Un dia desaparecen dejando tras de si
s6lo agujeros y fantasmas. Palacios vacios, llenos de telarafias y también ilusiones rotas y
esperanzas perdidas. Esto es lo que tiene que ensenarnos a defender nuestros recursos
naturales".

Por esto es que el uruguayo, en coincidencia con el Dia Mundial del Agua ha pensado dedicarle
el doctorado a los militantes del agua. "(Ellos) son capaces de enfrentar no sélo a las empresas
mineras que envenenan el agua sino también a la industria forestal, que seca la tierra. A los
que cometen un imperdonable traicién a la naturaleza tremenda sobre el agua para
convertirla en negocio de pocos siendo como es ella un derecho de todos", remarcé con
evidente conviccion.

El escritor sostuvo que es necesario volver al transporte publico, cambiando el modelo, ya que
todo esto se hace para cumplir con los deberes de la sociedad de consumo. "Se trata de dar de



comer a los autos y se olvidan que hay mil millones de hambrientos humanos en el mundo que
merecen algo de atencién. Nos damos cuenta sobre todo cuando ocurren tragedias como la de
Jap6n", comenté.

Inocentes de la destruccion

Galeano no dud6 en alabar a Ecuador y a Bolivia por haber incorporado a sus constituciones
los derechos de la naturaleza, algo inédito en la historia de la humanidad. "La naturaleza
estaba al servicio del hombre y se la consideraba un obstaculo opuesto a la historia de la
humanidad. Por ese camino hemos llegado adonde estamos”, opind.

Contundente, agregé: "En realidad yo hablo en plural pero a sabiendas que yo y ustedes
somos inocentes de esa destruccién. Yo no creo las historias de que todos somos
responsables. La reduccién del mundo a una suerte de porqueria que hay que tirar al tacho de
basura ha sido sobre todo obra de las grandes empresas que estdn haciendo ese desastre.
Pero yo no me siento culpable de eso para nada".

http://www.losandes.com.ar/notas/2011/3/22 /galeano-defensa-agua-contra-mineria-557639.asp

Texto 5 - Mineria segun Galeano.
REALIDAD o1-04-2011
Por Mario Capello

"Vale el Eduardo Galeano escritor, defensor de los derechos humanos y el que plantea que los
recursos naturales latinoamericanos deben usarse para sacar a nuestros compatriotas de la
miseria y el atraso cultural."”

Algunos ciudadanos a los que nos atrae leer con cierta frecuencia, y puntualmente los
interesados en analizar los planteos ideolégicos que han motorizado, para bien o para mal, el
devenir de las sociedades politicas en el transcurso de la historia, tenemos un singular
reconocimiento con el escritor uruguayo que nos emocioné con "Las Venas Abiertas de
América latina".

Esta bien que quienes poseen el don de articular palabras para transformarlas en novela
social, y que dedicaron toda una vida al periodismo, a la literatura, y al compromiso personal
contra la violacion de los derechos humanos, como es el caso de Eduardo Galeano, tengan un
reconocimiento por parte de instituciones donde la lectura es la base con la cual se forman los
profesionales. Aqui como en cualquier Universidad del mundo.

Quienes recorrimos las aulas de las universidades argentinas fuimos advertidos en la
responsabilidad que nos cabe en el ejercicio de la profesion a la hora de realizar
declaraciones, ya que la inmensa mayoria de las personas que nos escuchan, tienden a
creernos sin mas, por el s6lo hecho de tener un titulo. Vale aqui la ensefianza de Sécrates en el
sentido de lo importante que es poder reconocer nuestra propia ignorancia, ya que ello nos
libera de tener que opinar sobre lo que desconocemos, a la vez que paradéjicamente nos hace
menos ignorantes.

No se cudles fueron los cursos que realizo el escritor para afirmar que la mineria es
contaminante. Seria oportuno que nos lo cuente, o es que sin responsabilidad social alguna,
viene a pregonar a la argentina un slogan que solo se sustenta en desvarios psicolégicos.


http://www.losandes.com.ar/notas/2011/3/22/galeano-defensa-agua-contra-mineria-557639.asp

Desde la ignorancia, el fanatismo, la envidia o un cinico interés partidario: puede decirse que
la mineria contamina.

Me parece bien que se exprese por la defensa del agua, aunque me parece que las profecias de
guerras por la misma que se anunciaban cayeron en saco roto, habiendo el hombre
desarrollado tecnologias que potabilizan hasta el agua de mar. Tampoco creo que se detenga
lo que nos ensefiaron en la escuela primaria, el ciclo cerrado de evaporizacién-condensaciéon
que hace que el Parana tenga un caudal de 17.000 metros ctibicos por segundo en el delta, que
ese mismo ciclo en nuestra cordillera es nieve que cae en unos afios un poco mas y en otros
menos, cuyos aportes hace que por el rio Mendoza discurran en promedio 50 metros cubicos
por segundo, 54 en el Atuel, o 60 por el rio San Juan. ;Qué relaciéon puede tener con la carencia
de aguas una actividad como la industria minera que emplea menos del 1% de la que utiliza la
agricultura?

Es al menos llamativo que el homenaje haya trascendido la cuestiéon académica motivo del
otorgamiento. Vale aqui recordar el dictamen vergonzoso en algunos aspectos, de
profesionales de la UNCuyo, mintiendo en varios aspectos cuando analizaron el Informede
Impacto Ambiental del proyecto minero San Jorge. No cambia la farsa documentada de estos
profesionales, por el hecho de que una persona famosa como Galeano coincida con los slogans
que impulsaron semejantes irresponsabilidades.

Vale el Eduardo Galeano escritor, defensor de los derechos humanos y el que plantea que los
recursos naturales latinoamericanos deben usarse para sacar a nuestros compatriotas de la
miseria y el atraso cultural.

No tiene valor, al menos para mi, el escritor hijo de una acaudalada familia uruguaya que
nunca conocié personalmente carencias elementales. Que no sabe o miente cuando dice que la
mineria al igual que cuando la explotaban los imperios coloniales: no deja nada. Que pretende
desde la comodidad de la que goza, que sufridos habitantes de nuestra patria comun, sigan
pobres, porque él y quienes comparten su pensamiento, se sienten con derecho, al igual que
los conquistadores que demonizé, a actuar con similar impunidad.

Texto 6 - Sinopsis de La Peste de Albert Camus

La Peste es una fabula en forma de novela donde Camus resume
el sentido de sus reflexiones acerca de los acontecimientos de la
reciente historia de Francia: la ocupacién alemana, la
Resistencia, y los rencores y venganzas que siguieron a la
guerra, "al odio de los verdugos"”, escribia refiriéndose a esos
ajustes de cuentas, "ha respondido el odio de las victimas. Una
vez mas, damos la victoria al enemigo. Hay que sanar esos
corazones envenenados, transformar las ansias de odio en un anhelo de justicia".

.Coémo reaccionar ante el Mal sin caer en otra forma del mismo Mal? Esta es la gran pregunta
de Camus. ;Como combatir el mal oponiéndole la justicia, el amor, la solidaridad humana, sin
recurrir a ninguna esperanza trascendente, sin apoyarse mas que en la misma condicién
humana que parece tan débil y tan fragil? La alegoria de La Peste, donde un mal insidioso se
apodera de toda la ciudad, presenta las diversas actitudes de los hombres ante el hecho de la
muerte cotidiana e inexorable, y extrae de la historia un mensaje de humanismo.

Los premios Nobel de Literatura

Andlisis de la obra de Albert Camus




Texto 7 - Los Alumnos
Eduardo Galeano - Patas Arriba

Dia tras dia, se niega a los nifios el derecho de ser nifios. Los hechos, que se burlan de
ese derecho, imparten sus ensefianzas en la vida cotidiana. El mundo trata a los nifios ricos
como si fueran dinero, para que se acostumbren a actuar como el dinero actia. El mundo trata
a los nifos pobres como si fueran basura, para que se conviertan en basura. Y a los del medio,
a los nifios que no son ricos ni pobres, los tiene atados a la pata del televisor, para que desde
muy temprano acepten, como destino, la vida prisionera. Mucha magia y mucha suerte tienen
los nifios que consiguen ser nifios.

Los de arriba, los de abajo y los del medio

En el océano del desamparo, se alzan las islas del privilegio. Son lujosos campos de
concentraciéon, donde los poderosos sélo se encuentran con los poderosos y jamas pueden
olvidar, ni por un ratito, que son poderosos. En algunas de las grandes ciudades
latinoamericanas, los secuestros se han hecho costumbre, y los nifios ricos crecen encerrados
dentro de la burbuja del miedo. Habitan mansiones amuralladas, grandes casas o grupos de
casas rodeadas de cercos electrificados y de guardias armados, y estan dia y noche vigilados
por los guardaespaldas y por las camaras de los circuitos cerrados de seguridad. Los nifios
ricos viajan, como el dinero, en autos blindados. No conocen, mas que de vista, su ciudad.
Descubren el subterrdneo en Paris o en Nueva York, pero jamas lo usan en San Pablo o en la
capital de México.

Ellos no viven en la ciudad donde viven. Tienen prohibido este vasto infierno que
acecha su minusculo cielo privado. Méas alla de las fronteras, se extiende una region del terror
donde la gente es mucha, fea, sucia y envidiosa. En plena era de la globalizacién, los nifios ya
no pertenecen a ningun lugar, pero los que menos lugar tienen son los que mas cosas tienen:
ellos crecen sin raices, despojados de la identidad cultural, y sin mas sentido social que la
certeza de que la realidad es un peligro. Su patria estd en las marcas de prestigio universal,
que distinguen sus ropas y todo lo que usan, y su lenguaje es el lenguaje de los cédigos
electrénicos internacionales. En las ciudades mas diversas, y en los mas distantes lugares del
mundo, los hijos del privilegio se parecen entre si, en sus costumbres y en sus tendencias,
como entre si se parecen los shopping centers y los aeropuertos, que estan fuera del tiempo y
del espacio. Educados en la realidad virtual, se deseducan en la ignorancia de la realidad real,
que solo existe para ser temida o para ser comprada.

Fast food, fast cars, fast life: desde que nacen, los nifios ricos son entrenados para el
consumo y para la fugacidad, y transcurren la infancia comprobando que las maquinas son
mas dignas de confianza que las personas. Cuando llegue la hora del ritual de iniciacion, les
sera ofrendada su primera coraza todo terreno, con traccién a cuatro ruedas. Durante los afios
de la espera, ellos se lanzan a toda velocidad a las autopistas cibernéticas y confirman su
identidad devorando imagenes y mercancias, haciendo zapping y haciendo shopping. Los
cibernifios navegan por el ciberespacio con la misma soltura con que los nifios abandonados
deambulan por las calles de las ciudades.

Mucho antes de que los nifios ricos dejen de ser nifios y descubran las drogas que
aturden la soledad y enmascaran el miedo, ya los nifios pobres estan aspirando gasolina o



pegamento. Mientras los nifios ricos juegan a la guerra con balas de rayos laser, ya las balas de
plomo amenazan a los nifios de la calle.

En América latina, los nifios y los adolescentes suman casi la mitad de la poblacion total.
La mitad de esa mitad vive en la miseria. Sobrevivientes: en América latina mueren cien nifos,
cada hora, por hambre o enfermedad curable, pero hay cada vez mas nifios pobres en las
calles y en los campos de esta regidn que fabrica pobres y prohibe la pobreza. Nifios son, en su
mayoria, los pobres; y pobres son, en su mayoria, los nifios. Y entre todos los rehenes del
sistema, ellos son los que peor la pasan. La sociedad los exprime, los vigila, los castiga, a veces
los mata: casi nunca los escucha, jamas los comprende.

Esos nifios, hijos de gente que trabaja salteado o que no tiene trabajo ni lugar en el
mundo, estdn obligados, desde muy temprano, a vivir al servicio de cualquier actividad
ganapan, deslomandose a cambio de la comida, o de poco mas, todo a lo largo y a lo ancho del
mapa del mundo. Después de aprender a caminar, aprenden cuales son las recompensas que
se otorgan a los pobres que se portan bien: ellos, y ellas, son la mano de obra gratuita de los
talleres, las tiendas y las cantinas caseras, o son la mano de obra a precio de ganga de las
industrias de exportacion que fabrican ropa deportiva para las grandes empresas
multinacionales. Trabajan en las faenas agricolas o en los trajines urbanos, o trabajan en su
casa, al servicio de quien alld mande. Son esclavitos o esclavitas de la economia familiar o del
sector informal de la economia globalizada, donde ocupan el escalén mas bajo de la poblacién
activa al servicio del mercado mundial:

en los basurales de la ciudad de México, Manila o Lagos, juntan vidrios, latas y papeles, y
disputan los restos de comida con los buitres;

se sumergen en el mar de Java, buscando perlas;

persiguen diamantes en las minas del Congo;

son topos en las galerias de las minas del Perd, imprescindibles por su corta estatura y
cuando sus pulmones no dan mas, van a parar a los cementerios clandestinos;

cosechan café en Colombia y en Tanzania, y se envenenan con los pesticidas;

se envenenan con los pesticidas en las plantaciones de algodén de Guatemala y en las
bananeras de Honduras;

en Malasia recogen la leche de los arboles del caucho, en jornadas de trabajo que se
extienden de estrella a estrella;

tienden vias de ferrocarril en Birmania;

al norte de la India se derriten en los hornos de vidrio, y al sur en los hornos de ladrillos;

en Bangladesh, desempefian mas de trescientas ocupaciones diferentes, con salarios que
oscilan entre la nada y la casi nada por cada dia de nunca acabar;

corren carreras de camellos para los emires arabes y son jinetes pastores en las estancias
del rio de la Plata;

en Port-au-Prince, Colombo, Jakarta o Recife sirven la mesa del amo, a cambio del derecho
de comer lo que de la mesa cae;

venden fruta en los mercados de Bogota y venden chicles en los autobuses de San Pablo;
limpian parabrisas en las esquinas de Lima, Quito o San Salvador; lustran zapatos en las
calles de Caracas o Guanajuato;

cosen ropa en Tailandia y cosen zapatos de futbol en vietnam;

cosen pelotas de futbol en Pakistan y pelotas de béisbol en Honduras y Haiti;

para pagar las deudas de sus padres, recogen té o tabaco en las plantaciones de Sri Lanka y
cosechan jazmines, en Egipto, con destino a la perfumeria francesa;



alquilados por sus padres, tejen alfombras en Iran, Nepal y en la India, desde antes del
amanecer hasta pasada la medianoche, y cuando alguien llega a rescatarlos, preguntan:
«;Es usted mi nuevo amo?»;

vendidos a cien dolares por sus padres, se ofrecen en Sudan para labores sexuales o todo
trabajo.

Por la fuerza reclutan nifios los ejércitos, en algunos lugares de Africa, Medio Oriente y
América Latina. En las guerras, los soldaditos trabajan matando, y sobre todo trabajan
muriendo; ellos suman la mitad de las victimas en las guerras africanas recientes. Con
excepcion de la guerra, que es cosa de machos segln cuenta la tradicidn y ensefia la realidad,
en casi todas las demads tareas, los brazos de las nifias resultan tan utiles como los brazos de
los nifos. Pero el mercado laboral reproduce en las nifias la discriminacién que normalmente
practica contra las mujeres: ellas, las nifias, siempre ganan menos que lo poquisimo que ellos,
los nifios, ganan, cuando algo ganan.

La prostitucion es el temprano destino de muchas nifias y, en menor medida, también
de unos cuantos nifios, en el mundo entero. Por asombroso que parezca, se calcula que hay
por lo menos cien mil prostitutas infantiles en los Estados Unidos, segtin el informe de UNICEF
de 1997. Pero es en los burdeles y en las calles del sur del mundo donde trabaja la inmensa
mayoria de las victimas infantiles del comercio sexual. Esta multimillonaria industria, vasta
red de traficantes, intermediarios, agentes turisticos y proxenetas, se maneja con escandalosa
impunidad. En América latina, no tiene nada de nuevo: la prostitucion infantil existe desde
que en 1536 se inaugurd la primera casa de tolerancia, en Puerto Rico. Actualmente, medio
millén de nifias brasilefas trabajan vendiendo el cuerpo, en beneficio de los adultos que las
explotan: tantas como en Tailandia, no tantas como en la India. En algunas playas del mar
Caribe, la prospera industria del turismo sexual ofrece nifias virgenes a quien pueda pagarlas.
Cada afio aumenta la cantidad de nifias arrojadas al mercado de consumo: segun las
estimaciones de los organismos internacionales, por lo menos un millén de nihas se
incorporan, cada afio, a la oferta mundial de cuerpos.

Son incontables los nifios pobres que trabajan, en su casa o afuera, para su familia o
para quien sea. En su mayoria, trabajan fuera de la ley y fuera de las estadisticas. ;Y los demas
nifios pobres? De los demds, son muchos los que sobran. El mercado no los necesita, ni los
necesitard jamas. No son rentables, jamas lo seran. Desde el punto de vista del orden
establecido, ellos empiezan robando el aire que respiran y después roban todo lo que
encuentran. Entre la cuna y la sepultura, el hambre o las balas suelen interrumpirles el viaje.
El mismo sistema productivo que desprecia a los viejos, teme a los nifios. La vejez es un
fracaso, la infancia es un peligro. Cada vez hay mas y mas nifios marginados que nacen con
tendencia al crimen, al decir de algunos especialistas. Ellos integran el sector mas amenazante
de los excedentes de poblacién. El nifio como peligro publico, la conducta antisocial del menor
en América, es el tema recurrente de los Congresos Panamericanos del Nifio, desde hace ya
unos cuantos afios. Los nifios que vienen del campo a la ciudad, y los nifios pobres en general,
son de conducta potencialmente antisocial, segiin nos advierten los Congresos desde 1963. Los
gobiernos y algunos expertos en el tema comparten la obsesién por los nifios enfermos de
violencia, orientados al vicio y a la perdicidon. Cada nifio contiene una posible corriente de El
Nifio, y es preciso prevenir la devastacion que puede provocar. En el primer Congreso Policial
Sudamericano, celebrado en Montevideo en 1979, la policia colombiana explic6 que «el
aumento cada dia creciente de la poblacién de menos de dieciocho afios, induce a estimar una
mayor poblacién POTENCIALMENTE DELINCUENTE». (Mayusculas en el documento original)

En los paises latinoamericanos, la hegemonia del mercado estd rompiendo los lazos de
solidaridad y haciendo trizas el tejido social comunitario. ;Qué destino tienen los nadies, los



duefios de nada, en paises donde el derecho de propiedad se esta convirtiendo en el tnico
derecho? ;Y los hijos de los nadies? A muchos, que son cada vez mas muchos, el hambre los
empuja al robo, a la mendicidad y a la prostitucién; y la sociedad de consumo los insulta
ofreciendo lo que niega. Y ellos se vengan lanzandose al asalto, bandas de desesperados
unidos por la certeza de la muerte que espera: segiin UNICEF, en 1995 habia ocho millones de
nifios abandonados, nifios de la calle, en las grandes ciudades latinoamericanas; segin la
organizaciéon Human Rights Watch, en 1993 los escuadrones parapoliciales asesinaron a seis
nifios por dia en Colombia y a cuatro por dia en Brasil.

Entre una punta y la otra, el medio. Entre los nifios que viven prisioneros de la
opulencia y los que viven prisioneros del desamparo, estan los nifilos que tienen bastante mas
que nada, pero mucho menos que todo. Cada vez son menos libres los nifios de clase media.
Que te dejen ser o que no te dejen ser: ésa es la cuestion, supo decir Chumy Chumez,
humorista espafiol. A estos nifios les confisca la libertad, dia tras dia, la sociedad que sacraliza
el orden mientras genera el desorden. El miedo del medio: el piso cruje bajo los pies, ya no hay
garantias, la estabilidad es inestable, se evaporan los empleos, se desvanece el dinero, llegar a
fin de mes es una hazafia. Bienvenida, la clase de unos de los barrios mas miserables de
Buenos Aires. La clase media sigue viviendo en estado de impostura, fingiendo que cumple las
leyes y que cree en ellas, y simulando tener mas de lo que tiene; pero nunca le ha resultado
tan dificil cumplir con esta abnegada tradicién. Esta la clase media asfixiada por las deudas y
paralizada por el panico, y en el panico cria a sus hijos. Panico de vivir, panico de caer: panico
de perder el trabajo, el auto, la casa, las cosas, panico de no llegar a tener lo que se debe tener
para llegar a ser. En el clamor colectivo por la seguridad publica, amenazada por los
monstruos del delito que acecha, la clase media es la que mas alto grita. Defiende el orden
como si fuera su propietaria, aunque no es mas que una inquilina agobiada por el precio del
alquiler y la amenaza del desalojo.

Atrapados en las trampas del panico, los nifios de clase media estan cada vez mas
condenados a la humillacién del encierro perpetuo. En la ciudad del futuro, que ya esta siendo
ciudad del presente, los telenifios, vigilados por nifieras electréonicas, contemplaran la calle
desde alguna ventana de sus telecasas: la calle prohibida por la violencia o por el panico a la
violencia, la calle donde ocurre el siempre peligroso, y a veces prodigioso, espectaculo de la
vida.
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